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ناشر جابى: 


موسسه فرهنكى نبا 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست افق نه كرد د جرد ككرت د اقح د عاص كح اتيم كع كزد للك ناج داع عطاك :د جات كات كارك نت حك :نز كد 2 جزرت 15ل كا جك جنا 15 0 كارك 2 جزات كلل كارك خدرك 5 تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع حلا كن طامط حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك ا 6 0 
شرح دعاى مكارم الاخلاق ا ااا اق عع اش م اماه ذه وبا كج 
مشخصات كتاب اواتعمتعة كاده وم دف تع «دهة تردجه -د ممه ننه عد د ةنده« ددم دخ ع مدق عحع د مهمه فتععددة كتمع دعده مف تعد دف دوع دعدمه تع عدم ددع سعده شفع مه مك دحم ند 1 
اشاره ئضت ص ا سْْتْتس ل مام اا ةنادا ل م اط و عافن قاع ل عافن باك ع نوع 3 رخا نايا مقن راذح و و عاد د وه عار :8 1 
سخنى در أغاز مص ص ع رجي ع ع يط ا تع شيط اع ا رط لل ام يت اط ا تيا ماع يع تيع ,طم عت ميا عع لم سيم شع تيع تيم ل تياد خخ عام ممه عع عم ميم ععامه ميد يلا 
متن كلام امام اميرالمؤمنين عليه السلام درباره تعب و ييوند آن با مكارم اخلاق ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ال 
اشاره د من لحن تمتو مد خسن لا تت اا نب العا اط سا ناك ع ا سنن نات نب لصتت انو تنكم ب نا ا ا و ا ا ا ا 113 
]١[‏ _ نكاهى كلى تش شلش سس شل لص ل ص مع لمم ام _خاض مم لم مع لاما الماك اع ا ا 3 

[ ؟] _ بايسته هاى تعب الأ انال وك نان نا نان وا انان وبال عاك قن نا ان يك نان اج نال عا كنا نت نال ف كان جنا و دان جاع إن قا قاطن اناطع نانع ان 03ت اناطع © تاج نان وك نا اونا و لاطان هاا وب 1ن 88 

[ “] _از كذشتكان عبرت بكيريد! ا ا ا ا رن 

[ ؟] _ زمينه هاى مثبتٍ عبرت كيرى لاد تنه منقة مده ند ند اناد نانش رامت سند سونط ده تناه كد نت ث دنانمه ساد كتانق عند عند سد رد مسد تند كان ال( 8 

[ 0] _ زمينه هاى منفى عبرت كيرى طاح وه ياد ركه د د وات ابا اط وات ب د باتع ع دك ا واد و لصا ات ب ما ادا دك و 101/1 
[ء]_ آزمون ها عع ف كا ل اع ا ا ااا ع ا و ا الصا 

 ]' [‏ ويزكى هاى كلى ل ل شا صمت لت مما تام اد 2 111 
[8] _ كره كشايى 00020200 ااا اا ا ا 
11] دو روى سكه ام تمصت سم م 5225 م222 لقي 4:1 

1٠١ [‏ _مرور كلى حكمت علوى لش م 3631 7 ةدك 3 د ا ع و 3 21 21 0011 
كذرى بر دعاى مكارم الاخلاق م ع ع ال ا ع كك ل ا ا قر رع فر فك رو كم قوع كر ص حك لعو ددج كا قو كر عب كرح فحماك رج كي ف كرد افرع مكدا د شك ف معد ركه 2 عه 1 0 
اشاره 21253255557 جح جد ع د 2 د لجرت ا د بج اك 2132 تن اجو اس د بو جا وت د تاد لودو لوجت 1 ديو د اط 00002 

١1‏ _ بلغ بإيمانى أكمل الإيمان] ا تتامو تتم ا باتو مات ده يدق لامع 
1" واجعل يقينى افضل اليقين] الا ا قي ادي مقي جا لاوا م عا اق اا د أده جا د حا ا أدج اا لاوأ اا 
1" وانته بنيتى إلى أحسن النتّات] ماكاد لشف شاد مخ ل الك كاكرف مب ة لتنإ كش طيات ا ط م3 وك تخبط آذ كبك 3 وش ة كن وكش ميك ذبة كرطاخ طراطا ات دش كيان اوذخ كي ن كع 

[؟ و بعملى إلى أحسن الأعمال] ممص ا او لا ا ا كوا ا ولا مي أده عاد وده يلاع عاد ود الم در وأا جردا داج 6ع 


01 _ و اكفنى ما شغلنى الاهتمام به... فى رزقى] لع ا ا مقطا اف ل و ل قط ا م 1/1 


اء _ ولا تفتثى بالنظر] ا ا ا ا 1 
11 وَأعرّنى وَ لاتبليتى بالكبر] لت ياك رلك واباع اجا عامج لوقك اق كك معد جارك ب كاك عد جا رقي باد سر ع ع لمر كربا عد اح جا ال باق اج اع اك ا يا 11 
41 وَعتدنى لك ولا تفسد عبادتى بالعجب] تود نع د داف كي تدم ينع مدو عد وددكد يه بتديفف كي 33د و2 وقول 2م253 3 251103751 3 وال ني 
[؟ ‏ وَاجر للناس على يدى الخير وَ لاتمحقه بالممنّ] ل ل 0 
٠٠١1‏ _ وهب لى معالى الأخلاق و اعصمنى من الفخر] اا ااا 838ل 
١١[‏ _ لا ترفعنى فى الناس درجه الا حططتنى عند نفسى مثلها] عبتم ممه عوج دنه مرج د دحك عه رد مق رد عدت دعم نرت ع عرسم در عدت تو عه ده فق عه متت مو ه درج تردق 1/2 
١١[‏ _ ولا تحدّث لى عرَّاً ظاهراً الا أحدثت لى ذلّه باطنه عند نفسى بقدرها] 1010101011 ز[ز[ز[ [ز [ [ [ ا 00 
٠١1‏ _ متّعنى بهدى صالح لا استبدل به الع ا م ا ا ا م ا 117 
[؟١‏ _ و طريقه حقّ لا أزيغ عنها و نيّه رشد لا اشك فيها ل شب تتا صصص ام م عام ا م1 
١41‏ و عمرنى ما كان عمرى بذله فى طاعتك. فإذا كان عمرى مرتعآ للشّيطان فَافبضنى إليكء قبل أن يسبق مقتك إِلَىَ أو يستحكم عَضْبَكٌ عَلَقَ.] د د 6 110 
١[‏ _اللهَعَ لاتدع خصلة تُعاب من ى إلا أصلحتهاء و لا عائبة أَوْنَبٌ بها إلَا حَسَنتها وَ لا أكرومة في ناقصة إلا أتممتها.] ل ا 
111 _ابدلنى من بغضه أهل الشنآن المحتّه] و ا ل ا ا و ا ا د ا ف د ع 6 111 
[14 ومن حسد أهل البغى المودّه] م ا ا امم ا لج 11 
[19 _ ومن ظتّه اهل الصلاح الثقه] ا ااا ا ااا ات ا ا ا 1 
7٠١1‏ _ ومن عداوه الادنين الولايهء و من عقوق ذوى الأرحام المبرهء و من خذلان الأقربين النصره] وود و افد دو دوي اه دي و لد و و 1 
"١1‏ _وَمِن حُب المدارين تصحيح المِقّه و مِن ردّ الملابسين كَرّم العشره و مِن مراره خوف الظالمين حلاوه الامنه] ا ا 1 
[١؟‏ _ واجعل لى يداً على من ظلمنى و لساناً على من خاصمنى و ظفراً بمن غاندنى] م نز 
[١؟‏ _ وهب لى مكراً على من كايدنى] 0202027 اا 
[5؟ و قدره على من اضطهدنى] 0000 
101 _ و تكذيباً لمن قصبنى و سلامه متمن توقدنى] ا ا 00 
١[‏ __ و وفقنى لطاعه من سدّدنى] ملا ا ا ا اش ات اك له د ا 11/1 
17[1” _ ومتابعه من أرشدنى] 10 
[58 _ و حلنى بحليه الصالحين] ةا ااا ااا ا ييا 
[59؟ _ و ألبسنى زينه المتقين] شاد بادا يق مدا تايف اد با ابل د تب نيا ال د قباد بال د دي أت بادالا ا ا اي ا اا ا حال د نايا لأا اب اا دن عا ا ال عا سا ا 1166 
1[ بسط العدل] د سمط م فطع عع وت لذج لد ون وطن دع مدو ذه عد دخ خطت وعد ود فذق لدع وط تعد ع ع فط جع كدخ غنات عم ود ةذه دون خطد ع ده ود مط كه دل وح فشذه مد مدفذ ‏ 1أ9| 


1[ _ إطفاء النائره] م ال و ا ا ل ب ف لس ا و م ا بد ا ا ا ع م ان ف ام ا و ب ع د 0101615 


[؟” _ ضمٌ اهل الفرقه] يا ص يشش ص شتت صصص ص و 0 
[؟” _ واصلاح ذات البين] ا 0 
[0” _ و افشاء العارفه و ستر العائبه] م ل يشش لش ا 
[ء؟ و لين العريكه] 1ه تاد ددا افق تم ةق دولل انق واف ب انل اق د الو اقش امبو كك ددر الت حال ددا افق نام وز ددا ا 117 
[1" _ حفض الجناح] تو حا و افو ساد ع وان مد ا مسد ع عام ا ا موه اه ع رج يموع ج وام ل مام امند ا عد انمد جد واد اج دا 112 
[4؟ _ و خسن السيره] ا اا 17061 
 59[‏ و سكون الرّيح] ا اتات م ْض ةسمشم تاي ةو ةا ولوة مامد موا و مام 1ق 
*٠[‏ __ و طيب المخالفه] ا ا ا ا ا ل ا 2 0 
*١[‏ _ واسبق إلى الفضيله] د خا ا ا ا لا 1 1 كه 21 لك ةوقك ت اا 3 قح كه رطم د عا دكقك دا ع علا 
[؟؟ ‏ وايثار التفضل] اا ا 
[؟؟ _ وترك التعييرا فم ل ل ا اا 
[** _ والافضال على غير المستحق] امييي ‏ ي ع ائ ف معي وا ون بم جيك لم معو لوال المي االو روعي ناي اال ربدي ادال رمع يعادال ل دوو نايك دجا عدا عاد لا نياب 6 زم 
[0؟ _ و القول بالحق و إن عرّ] نمف و دمع لمن م قاع ماه ل ل وله عفع لمعه حر عد مله لجع شوق ع معن وه عمد دمت كم تق عع تمق ملم كد مو 1/1 
[ء؟ _ و استقلال الخير وان كثر من قولى و فعلى] مع ل ا اا ا ماب واد وا وأو 1/1 
[ء؟ _ واكمل ذلك لى بدوام الطاعه] ا المصنت املق تدك طول الوه الموق كا ماقا ولد مقاط ب ماتتعملد ملكا كط لددتكط ب تكد عه 
 *1[‏ و لزوم الجماعه] ا ان 
41؟ _ و رفض اهل البدع و مستعملى الرأى المخترع] تدا وام ملس نيان 3ت دلت ممح لان ل لماة اد لذ دواو ملاح حوان قت ذلك دما را لك لمان د د لوء دماض ادل لاطا واه ل ا 1 51415 
[59 _ و اجعل اوسع رزقك علي اذا كبرت] اك با قم ب اق قي ا 62 129 
[١ه‏ _ واقوى قوّتك في اذا نصبت] لظن كارا اران لالب تأ خا لمان بل ماوت أن تا لواف ماتيالل لواف قاف خالوان ةتف انا الوه اال ا قم 
[01 _ ولا تبتليتى بالكسل عن عبادتى] امور ا وي ا اا ل ا ا يت ا ا وا ل قت ع و ساني ل تر تاه ارا ا ا 916 
251 _ ولا العمى... يا ارحم الراحمين] اا ا ا اا 0 
261 _اللهم اجعل... عدوى] ممم ل تاق 
01 _ وما اجرى على لسانى... احصاءً لمنتى] م ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 0 
[0ه _ و لا اظلمن وانت مطيق للدفع عنىء و لا اظلمنّ و انت القادر على القبض منى] م ل ل ل ل عي ا ا م 


آء0 _ ولا اضلن و قد امكنتك هدايتى] 0 1 ا 


[١ء‏ _و ألْهمبى التّقُوى] - امك اتا 711 8 5ل واه جر 5 5324 عع 25925 دود 59361 ع2 5 دياه جرد 3# عاد انكو 5ه أ لعن انض عد انك طلا الف ل مو ا 


[" _وَوَفِقُنى للّتى هى أزكى] 32300 
1؟ع _وَاسْتَغْملنى يما هُوَ أرْضى] 770 ”*”*ظظ21 
[؟ء _اللَهُمَ اسْلّئٌ بى الطريقة الم_ثلى] ملعاف دده قم لت ار 2 
أدء _وَاجعلنى على مِلْتَكٌ أَمُوتٌ وَ أخيا] ل ا ا 
اءء _ و مُتّعنى بالإقتصادٍ] 000 
[21 _ و اجعلنى من اهل السداد] ا 7ف 23 
[مع _ و من ادله الرشاد] اش شاد اده وعلط دعا د دوا ادبو اذ حم امك بد لله ده اد بدت اط دنا 
[1ىء _ ومن صالحى العباد] اتوايامك مدعي د ايك عباتا وك عد عي جيك لدايايها ول مد ويناب 
٠1‏ _وَازْرُقنى فَوْرَ الم_عادٍ وَ سَلامَةَ المم_زصادٍ] 00 


111 و سلامه المرصاد] 20000 


["_اللَهُمَ خُذْ لِتفْسِكٌ مِنْ تفسى ما يُخَلصَها وَأبقٍ لِنَفْسى مِنْ تفسى ما يُضْلِحُها فَإِنّ 


71_اللهُمَ أنْتَ عَدّتى إنْ حَرِنْتٌ] ال ع رم اد اه 


751 _وَأْنتَ مُنْتجَعى إِنْ حُرِمْتٌ] مت اه ا دقان رن تلك داج كر تفط د ولخبت 


01> _و بك اسْتغائتى إن كَرَنْتٌ] دارا لما ترا ا م اا 


[7 _و عِنْدَكَ مما فاتَ خَلَفٌ وَ لما فَسَدَ صَلاحَ وَ فيما أنْكَرْتَ تَغْيِيرً] 0 


81 _ ولا ترد دعائى على ردا] ا ا ل ا م ل عه الا اج ع الع 


[؟6 _فإنى لا اجعل لى ضدا و لا ادعو معى ندّا] 0000 0 
[60 _ و امنعنى من السرفء و حصن رزقى من التلف] ا اق لق 8 
[©6 _ و وفر ملكتىء بالبركه فيه] اداه يدادعا ءاعد الاح د لاحم دع نسحالا احا اجات دا سا اناج دالا ح ادا احا لعأ احا لأا دجا لاا تا ال جز لم 601 
1[ _ و أصب بى سبيل الهدايه للبر فى ما انفق منه] لدو ا ا ا ا م ا ب 1 
841 _ و اكفنى مؤونه الاكتساب] مسا 81 
[89 _ وارزقنى من غير احتساب] ست ص صصص تخ لواصم ع تا كاتا مج مام ةا ا ا 1 81117 
6١[‏ _فلا اشتغل عن عبادتك بالطلب] تم ف مم ةب ل تك ع عقت ا لع ل ع ممت الا لماعل م ممم رمش عع تدم مم ددش م2 88 
411 _ ولا احتمل اصرتبعات المكسب] > دي 5 ب عد ع2 دع 2 تاباك 22 د 22 واد 2 دم د دايا 22 3 22 ولاك < دح د ماوت 22 32 22 واه ل جاح 7 جا 212 02 3 0ن ماق + دع 227 22 0د قا 2202 دن ماك 17 0 61 
[؟4 _اللهم فأطلبنى بقدرتك ما اطلب] مايا0 
951 _ واجرنى بعزتك مما ارهب] دواد وج الول ار دل و دالت ب 3د ل ب جود 0 وتوف ب ماما داف وول لوا لط و الال 6 107 
[؟9 _ وارزقنى صحه فى عباده] اا عا ا د شا د و لا ل الوا اد وا اا اق لاوا ع ا اا اق واي عاد وما عط اماه ره ادع ألما عاد اماد 3 لاع واد اط اج 16818 
[0؟ _ و فراغا فى زهاده] دعي امك عد عا بال 2 داعي اتيا ياك د تيا نيال لد ابيا اياك دعيو نيال لد با تاي اباي د عرب ةسنا يال داب يحابالا د توي ايا لد بباتي ا يال د تراحا با د اربا ديا بال عد تايا اياي دا 868/9 
[52 _ و علماً فى استعمال] ا ا ا ا 0 
511 و ورعاً فى اجمال] جاده بعاد د وب ع ايناد ياد عات دن يي ديار دك ياوا لدبي د سابك لود عاد ل دن وو ع دياب لو لجا لاحر يع يارد لوي ار اند وياد ارادام يجا لا يعجار يا 1 *:4 
381 _اللهم اختم بعفوى اجلى] مال ا ا ماقو ا ا د وأا ةا عر ا 8101 
491 _ و حقق فى رجاء رحمتك املى] شت ممصت مس لش مام ا ا 818 
٠١1‏ و سههّل الى بلوغ رضاك سبلى] مص ا اا ص ا ل ا ا لياصا 01/7 
١١1‏ وحسّن فى جميع احوالى عملى] ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ل 
٠١1‏ _ نتهنى لذكرك فى اوقات الغفله] ا ا وا ةاردا و رادي لمانا ا ا 
١*1‏ _اللهم و صل على محمد و آله] ل اي حا بي ري لي عا روا اااي ا لع ا مي ا فيه عاب ف و 8011 
[؟١٠‏ _ وآتنا فى الدنيا حسنه و فى الآخره حسنه. و قنى برحمتك عذاب النار] ا ااا ااا 1101 0 
به يايان أمد اين دفتر لل ا ا ا ا ا ا ا ا ص ات سس سات سم امت صلم ل مامامج ع م اتام كه فا حا و ا 006 
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سخنى در آغاز 


ساليانى بيشتر از اينء به انككيزه ى يافتن نظركاه ييشوايان دين ييرامون واه ى «تعضّب» سر در ميان نهج البلاغه آوردم و جوياى 
رأى و كلام مولايم على عليه السلام در اين زمينه شدم. يس از كنكاشى كوتاه بخشى از خطبه ى 76 حضرتش (خطبه ى 
قاصعه) را يافتم. آن را نوشتم و در آن زمينه ى خاصٌ مورد نياز به كار كرفتم. از آن زمان به بعد» هر جند موضوع را به ظاهر 
تمام شده دانستم؛ ولى در هر جا مناسبتى بيش مى آمدء اين سخن را به ميان مى آوردم تا آن جا كه از آن بهره ها به فراوانى 
بردم. خلاءصه ى مطلب جنان بود كه به خلااف تصوّر اوَّلِهِ كه انتظار نفى تعضّب را داشتم» حضرتش كاربرد آن را به بيان 
شيواى خود در «مكارم اخلاق»» «محامد افعال» و «محاسن امور» روا دانسته بودند» سه تعبير كه در يكك كلام همان «اخلاق 
يسنديدهى عملى» را در خاطر زنده مى كرد. بيش از آن» همواره واه ى تعصّب در ذهن من بار منفى داشت. ادبكّات رايج 
روزنامه اى نيز براين باور نه جندان صحيح دامن مى زد و يكك صدا فرد را به فرار از آن فرا مى خواند؛ اما زرفاى سخن مولا 
را به كونه اى ديكر يافتم. به هرحال» آن روزها به همين مقدار بسنده 


ص :”7 


نموده كلام را بى نككرفتم؛ جرا كه نيازم را در آن زمينه ى مورد نظر به همين مختصر مرتفع ديده بودم. 


سال ها كذشت و تنها بهره ى من ازاين خطبه و كلاهم نورانى همان بود كه بدان اشاره رفت. اين زمان نيازى ديكر مرا به 
مطالعه ى دعاى «مكارم اخلاق» كشانيد. در همان آغازء آن را دريايى بى كرانه يافتم كه صدف هاى ناسفته در اعماق آن به 
فراوانى غلتان بود. به مصداق «آب در كوزه وما تشنه لبان كرد جهان مى كرديم)» براين همه دورى و مهجورى كه تا آن 
زمان برايم بيش آمده بودء تأسِنمى فراوان خوردم و رنجى به غايت بردم؛ به ويزه كه شاهد كاستى هاى فراوانى در خود و 
اطرافيانم در زمينه هاى اخلاق عملى بودم. جنين شد كه حسّاس شدم و بيش رفتم. هر جه تاختم» ميدان را كسترده تر يافتم. بر 
هر بلندا كه جاى كرفتم» جِشْم اندازى ديكر بر من رخ نمود. هر يهنه كه دَرنَوَردِيدم» به ياى قله اى سر به فلكك كشيده رسيدم 
و آن كاه كه در انديشه ى يايان راه به فراز قله برآمدمء يهن دشتى ديكر در نظر آمد. اين بود و بود تا سرانجام جنان شد كه با 
«بضاعت مزجاه)» به راه افتادم. يادم از كلام امام امي رالمؤمنين عليه السلام آمد كه بيش از اين خاطره اش را آوردم. ديكر بار 
روى بدان كردم؛ اما نه جون سابق كه تنها جوياى واه ى «تعضًب بودم؛ بلكه با اين نياز كه حال كه حضرتش اخلاق را زمينه 
اى شايسته ى تعضٌ ب ورزى دانسته» خود جه تعريفى بر آن دارد وجه حوزه اى را بر آن مى شناسد و خلاصه حككونه داد 


سخن داده اشيت. 


در نككرش آغازين ديدم كه كلام مولايم 2 تعاريف خشكك و بى روح معمول ذيل واه ى اخلاق را در هم ريخته و از ياد 
مى برد و خود حوزه ى كسترده اى را زير عنوان اخلاق آورده كه در فكر كسى نمى كنجد. علماى اخلاق با همه ى زحمت 
ها كه كشيده اند هركز اين جنين ياى در ميدان ننهاده اند كه امام على عليه السلام در آن بيروزمندانه قرس رانده است. ديدم 
كه در بينش اين بزركك مرد الا-هى, اخلا.ق ككاهى با تاريخ ييوند مى خورد و كاهى با شخصيت هاى آن درمى آميزد. به 
سرعت از حوزه ى فردى و صرف كنش و واكنش هاى درونى ياى بيرون نهاده مرزهاى جامعه را درمى نوردد. ديدم اخلاق» 
آن سان كه حضرتش تعريف مى كند اوج و حضيض تمدّن ها را موجب مى شود و بناى عبرت تاريخى را بريامى دارد. تا آن 
زمان نديده و نشنيده بودم كه اخلاق در كار بقا و فناى ملت ها مؤثّر افتد. اما در سير كلام آن عزيز ديدم كه اخلاق با اعتقاد و 
عقلء دست در دست هم نهاده و ييوند كرفته اند. خلا-صه ديدم آن جه را در ظرف محدود خويش توانٍ ديدن و دريافتن 
داشتم. حيفم آمد كار رارها كنم. جمعى شيفته را يافتم و در دوره اى بالنّسبه طولا-نى يافته هاى خود از اين طرح جامع و 
زيباى اخلاقى را به مرور با آنان در ميان نهادم و به بحث كذاشتم. اين كفت وكوها حاصل را يُربارتر مى نمود و شور و شوق 
آن عزيزان مرا هم بر سر كار آورد و نهايت جنان شد كه اين دفتر فراهم آمد. اين مجموعه با نقل و توضيح بخشى از خطبه ى 
73 نهج البلاغه _ كه آن را «قاصعه) ناميدند؛ جرا كه در كار كوبيدن و تحقير شيطان شكل كرفته _ آغاز مى شود. آن كاه 


تلخيص يافته هايى از آن» خود مقدّمه براى توضيح دعاى «مكارم اخلاق») صحيفه سجادبه مى كردد. 


در طول اين مطالعه و تحقيق و تدوين» جه بسيار كه اندوهى جان كاه درونم را در كام خود فرو مى برد كه جرا ما _ كه به 
مراتب در يبروى اين عزيزان» از ديككران شايسته تريم _ اين جنين از تعاليم آنان به دور مانده ايم؟ جرا رنكك و بوى آنان را 
نداريم و تا جند بايد كه بانكك و رنكك اين و آنء ما را به خود مشغول دارد واز حقيقت دين _ كه به تعبير بيشوايانمان» جز 


اخلاق نيست _دور بدارد؟ مككر ما بيرو آن دين نيستيم كه بنيان كزار آن» اساس رسالتش را تكميل 


مكارم اخلاق دانسته و يارانش نيزء از رهككذر تربيت او دين را جز اخلاق ندانسته اند؟ 


در آن ميانه كه سر در سوداى طرح و بحث اين مسائل داشتمء عزيزى مرا ككفت كه ما در دانستن كم نداريم؛ بلكه در ميدان 
عمل كم مى آوريم. كفتمش كه اين نيز ميوه ى تلخ نهال مهجورى از واقعّت آموخته هاى دينى ماست كه بيوند ميان علم و 
عمل را _ آن سان كه شايد و بايد _ برايمان اصولى و محكم نساخته است. نتيجه آن كه از دانش و روش در دو وادي دور از 
هم بى هيج ارتباط به يكديكر. سخن مى رانيم! جه بسيارند سخن دانانى كه در يهنه ى سخنء سوارانى تيزتك و در صحنه ى 
عملء بيادكانى از راه مانده اند! حال آن كه اين مؤمنانند_ و نه كافران _ كه خدايشان خطاب مى فرمايد : 


(يا أيّهَا الّذِينَ آمنُوا لم تَقولُونَ ما لاتَفْعلُونَ؟) 
و آنان را هشدار مى دهد كه : 
(كيْرَ مَقْكّا عِنْدَ الله أَنْ تَقُولُوا ما لاتَفْعَلُونَ)(1) 


اين نكته شايان دقّت است كه نام كامل همين دعاى امام ستجاد عليه السلام _ كه به شرح و بسطش يرداخته ايم _ «مكارم 
الأخلاق و مرضى الأفعال» است. 


اموز كاران الا.هى ماء از همان آغاز خواستند كه جنين باشيم. آنان كوشيدند تااز سر مهرء بساط تربيتى جامعى برايمان 
بككسترانند تا در هيج يكك از دو زمينه كم نياوريم؛ ولى ما هر يكك با ترفندهايى ويزه _ برخاسته از دنياكرايى خويش _ راهى 
ديكر بيش كرفته و نغمه اى ديكر ساز نموديم. شككفتا! با آن كه در عمل سر در راهى ديكر نهاده ايم باز هم به زبان» سخن از 


آنان مى رانيم. 


بككذريمء من اين كام را برداشتم. لنكك لنككان با آن يدر واين نواده ى كرامى و بس عزيز حضرتش همراه شدم. جاى جاى 
كلامشان را بركرفتم. كوشيدم تا نه از خود, بلكه به يارى كلام خودٍ آنان وفرزندان ياكشان زبان توضيح بركشايم و راهى را 


كه آنان خواسته اند» در حدّ توان خويش بنمايانم. 


دراين باب تا جه حد توفيق يافته ام؟ يرسشى است كه خواننده ى كرامى عهده دار تعيين ميزان آن است. باشد كه كاستى 
هاى اخلاقى ما كاهش يابد و واقعتت هاى اعتقادى از وراى عملكرد روشن و صحيح ما جهره بنماياند. در اين صورت است 
كه خردورزان با نظاره ى ماء به نشان فروتنى و سرسيارىء سر تسليم در بيشكاه ببشوايانمان فرود مى آورند واز سر صدق مى 


كويند: «آنان بوده اند كه اينان را ساخته اند). 


خدا را! كه اين مهمء جز با مدد الاهى و تلاشى فراكير برخاسته از عمق جان فراهم نيايد؛ و اميد كه جنين كردد. 


در يايان اين مقال» بيان نكته اى را ضرورى مى دانم. بنا به طبيعت و بافتِ كلام» كاهى سخن رنكك و آهنكك يند به خود مى 
كبرد و زبان جه تيت كثادة من كردهاو تابد و ادها وشابك:و تقابلهادر ميان فى آيدد اشتابان بر من رده مكيرتد كه 


«رطب خورده منع رطب جون كند؟» و نككويند كه آشناى با اين تعاليم» جرا خود جنين تهى دست و 
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بى مايه مانده است؟ جرا كه زبان قال و حال صاحب اين قلم هم نوا با خواجه ى شيراز است كه : 
سياه نامه تراز خود كسى نمى بينم ١‏ جككونه جون قلمم دود دل به سر نرود؟ 


ازاين روست كه خود را نيز به جدَّء نيازمند ينديذيرى و بهره كيري عملى از اين رهنمودها مى دانم. در راستاى عهدى درونى 
بر جبران كاستى هاست كه آن امام همام راز سر درد و رنج و طلب و شوق و شور و تعبء به جان مى خوانم و به آستان 


بلندش عرضه مى دارم كه : 


تو كز «مكارم اخلاق» عالّمى د كرى وفاى عهد من از خاطرت به در نرود 


والسلام 
اصغر صادقى 
نوروز سال ١17١ه‏ _ اش 


آغاز سال 77١1ه‏ __ق 


متن كلام امام اميرالمؤمنين عليه السلام درباره تعصب و بيوند آن با مكارم اخلاق 
اشار 6 


متن كلام امام اميرالمؤمنين عليه السلام درباره تعضّب و ييوند آن با مكارم اخلاق0١)‏ 


«[ ١]قَاِنْ‏ كان لاد مِنَ الْعَصَبيه فليِكن تَعَضّبَكُمْ لم_كارم الخصالء وَ مَحامبَدٍ الافعالء و مَحاسن الامُورِء التى تَفافَ لت فيهًا 

العم _مداء وَ النَخِداءُ مِنْ بيُوتات الْعَرَب وَ يَعاسيب الْقَبائل بالأخلاقٍ الرَعْيبهِء وَ الاخلا.م الَظيمَهِء وَ الأخطار الْجَليلَه وَ الاثار 

الم_حْمُودَو 

]١ [‏ فتَعَصَّء عضنو خلال الصسم د : مِنَ الْحِفْظٍِ للجوار وَ آلَوَفاءِ بالذَّمامء وَ الطاعه للب وَ الم -غْصدَيهِ للكبر وَ الاخنٍ بِالْمَضْلِء وَ الكفّ 
عَن الْبَغْى وَ الأغظام للَْدْلِ وَ الإنصافٍ لِلْحَلَقِ و وَ الكظم ِلَب وَ آجتناب الْمَسادٍ فِ ى الازض. 

[ *1وَ آخ ذدَرُوا ما تَرَلَ بالأمم قَبلَكم مِنَ الم_ثلااتٍ بِسُوءِ الافعال وَ ذَّميم الأغمالء قَتَذَكرُوا فى الْحَثِر وَ الشَّرْ أخواله_م و 

نا أمثاله_م. 
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ع] فإذا كوم فى تَفاوْتٍ حاليهع َالَْمُوا كل أمر لَرِمَتٍ اير ب شَأنْهُم وَ زاحت الأغرداء لَهُ عَنّْهُْ» وَ مدّتِ الْعَافُِ فيه عَلَِهِْ و 
مم يد 0 


1 د بن الأجتتاب لفق و الوم للا و اتَحاضٌ عليه و التواص ى بهاء و توا كل أر تكصر فق َرَتَهُْ 4 7 هَنّ مُنْنَهُمْ من 
ماعن لم3 تشاحن الصدورة 9 تدائر السو : تخاذل الاندى. 

[ عآ]وَ تَدَبوُوا أخوالَ الْماضينَ مِنَ الم _ؤْمِنِينَ ة يلك كيت كاثوافى حال المتحيض و البلاي؟ 

[ ”] أَلَمْ يَكونُوا أَنَْلَ الْحَلائِْقٍ أغباء, وَ أَجْوَدَ الْعِبِادٍ دلا وَ أَضَيقَ أَهْلٍ الذنا حالا؟ أن دَّنْهُمُْ الْمَراعِنهُ تبيد1ء قُسامُوَهُمْ سُوْءَ 


الْعَذْابء وََ جَرَّعْوهُمُ اران فلم تَبرح الجال بهم فى ذل الَلك وََ فهر الْعَلبَهِ: لايَجدٌونَ جياه ىف ى امُتناع» و لا سَبيلا ال دفاع» 


[ 4] حَتّى إذا رَأى الله _ سمحائه جد الصَبرِمِنْهمْ علَى الآذى فى ميته و الآتمال لِلْم_-كزوو مِنْ حَْفِِه عل لَهُْ مِنْ مَضايتق 
العافو فرجاء 115 له الع مكان الذّلَّه وَالأمنَ مَكان الْحَوْفِْء قَصارُوا مُلوكآ كا ا 5 غلم 1 فك بلقت الكراقة وق الله 


لَهُمْ ما َم كذعي الأفال اله بهم 


[ ة] فَانْظَوُوا كتف كانوا حْث كانت الأثلاءٌ مُجْتَمِعَدَ وَ الاهْواء مُوْتَلِقَه وَ الْقَاوبٌ مُعْتَدِلَهُ وَ الابدى مُتَرادِفَهٌ وَ الشّيُوف مَتَنادَرَةٌ: 
وَ الْمَصائِرٌ نافدّة وَ الْعََائِمُ واحِدّة؟! أَلَمْ يَكونُوا أزبابآ فى أقطار الارَضينَ» وَ مُلوكآ عَلى رقاب الْعَالّمِينَ؟ فَانْظوُوا إلى ما صارُوا إلَّيه 
فى آخر أُمُورِهِمْ حينّ وَفَعْتِ الْفْوْقَه وَتَسَمَّتِ الالْفَهُ: وَ آخْتَلَفَتِ الكلِمَةُ وَ الافئدة وَ َم كَبُوا مُحْتَلِفِينَ وَ تَفَرقَوا مُتَحاربينَ» قَدْ حَلَعَ 


لله عَنْهُمْ باس كرامَتِه» وَ سَلْبَهُمْ غَضَارَة نِغْمتهه وَ بَقِى قَصَصٌ أخبارهِم فيكم عِبْرَهٌ للم_ْتَبِرِينَ منكم.»(1) 
ص :/ا 
-١‏ شماره هايى كه در متن آمده؛ ناظر به شرح و توضيح بخش هاى مختلف كلام علوى توسطاستاد فقيد است. اين تقسيم 


راقن نهرء كبري بشتر ازهتن به آن:افرودة شهة'اسست: (ويراسعان) 


-١‏ نهج البلاغه» قسمتى از خطبه ى ©؟5. 


١ [‏ ] واكر قرار است تعضبى ذر كار باشد بايد به خاطر اخلاق يسنديدهء افعال نيكك. و كارهاى خوب باشذء همان افعال و 


امورى كه افراد باشخصيت و شجاعان خاندان عرب و سران قبائل در آنها بر يكديكر برترى مى جستند. 
يعنى اخلاق يسنديده. انديشه هاى بز ركك» مقامهاى بلند و آثار ستوده (در اينها تعصب به خرج دهيد). 


[ ؟] تعصب هاى شما براى خصلت هاى ارزشمندء حفظ حقوق همسايكان؛ وفا به ييمانها؛ اطاعت كردن نيكى هاء سرييجى از 


4. 


تكبر» جود و بخشش داشتنء خوددارى از ستم» وحشت از قتل نفسء انصاف درباره مردم؛ فرو خوردن خشم ... و دورى و 
اجتناب از فساد در زمين باشد. 


[ " ] بنابراين از كيفرهائى كه در اثر كردار بد و كارهاى نايسند بر امت هاى ييشين واقع شده برحذر باشيد» و حالات آنها را 


در خوبى ها و سختى ها همواره به ياد آريد. نكند شما مانند آنان باشيد: 


[ * ]يس آنككاه كه در تفاوت حال آنان به هنكامى كه در خوبى بودند و زمانى كه در شر و بدى قرار داشتند انديشه نموديد 
به سراغ كارهائى رويد كه موجب عزت و اقتدار آنان شد دشمنان را از آنان دور نموده» عافيت و سلامت به آنها روى آوردء 
نعمت را در اختيارشان قرار داد؛ و كرامت و شخصيت باعث ييوند اجتماعى آنان شد. 

[ © ] يعنى از تفرقه و يراكندكى اجتناب ورزيدند و بر الفت وهم كامى همت كماشتند؛ و يكك ديكر رابه آن توصيه و 
تخريضن بمؤدب: 

از هر كارى كه ستون فقرات آنها را در هم شكست و قدرت شان را سست كرد اجتناب ورزيدء يعنى از كينه هاى درونى؛ 
بخل و حسادت و يشت كردن به هم و ايجاد فتوروسستى بين جامعه سخت دورى كزينيد. 


[ *] درشرح حال مؤمنان ييشين تدبير كنيد كه جككونه در حال آزمايش و امتحان بودند! 


[17]آيا بيش از همه» مشكلات بر دوش آنان نبود؟ و آيا بيش از همه مردم در شدت و زحمت نبودند؟ و آيا از همه جهانيان 
در تنككناى بيشترى قرار نداث شتند؟ فرعونها آنان را برده خويش ساخته بودند و همواره در بدترين . شكنجه ها قرار دائ سَستتك 
تلخيهاى رو زكار را به آنها جشاندند» و اين همجنان با ذلت هلاكت و مقهوريت ادامه داشت. 


نه راهى داشتند كه از اين وضع سرباز زنند» و نه طريقى براى دفاع از خود مى يافتند. 


[8] تا آنكاه كه خداوند. جديت واستقامت و صبر در برابر ناملايمات بخاطر محبتش و تحمل ناراحتى ها از خوف و 
خشيتش را در آنها يافت» در اين موقع از درون حلقه هاى تنكك بلاء راه نجاتى برايشان كشود و ذلت را به عزت و ترس را به 


امنيت تبديل كرد يعنى آنها را حاكم, زمامدار و يبشوا كردانيد. آن قدر كرامت و احترام از ناحيه خداوند به آنان رسيد ... 


كه حتى خيال آن را هم در سر نمى يروراندند. 


[ 4 ] بنكريد آنها جككونه بودند هنكامى كه جمعيتهايشان متحد» خواسته ها متفقء قلبها و انديشه ها معتدل» دستها يشتيبان هم 
شمشيرها يارى كننده يكديكرء ديدها نافذو عزمها و مقصودهاشان همه يكى بود آيا آنها مالكك و سريرست اقطار زمين 
نكر يدتك؟ ونا وسامدان:و رئيس همه جياتان تشدتد؟! 

از آنطرف به يايان كار آنان را نيز نككاه كنيد: آن هنكام كه يراكندكى در ميان آنها واقع شدء الفتشان به تشتت كرائيد. اهداف 
ودلها 


ص:/ 


اختلاف بيدا كرد؛ به كروهها متعددى تقسيم شدندء و در عين يراكندكى با هم به نبرد يرداختند؛ (در اين هنكام بود) كه خدا 
لباين كراسة وهزت ال تنشات نيروة كرف و"وسعت تعمث وا اق انال سل تمؤدة شها انحة اق انها باقى غائده سر كذشتك انان 


اسيك كه قو بين كهاية كولة .دوس غبرقى برائ آتها كه تواهيد غدرث كبركك ايده مى شوة. 
_]١[‏ نكاهى كلى 


نكاهى كلى(1) 


امام على عليه السلام در آغاز اين بخش از خطبه» سخن از تعصضّب به ميان مى آورد و يادآور مى شود كه اككر جاره اى جز 
كاربرد آن نبودء تلاش كنيد تا تعب خويش را در زمينه ى ويزكى هاى اخلاقى يسنديده جهت دهيد و در آن راستا هدايت 


تماسك. 


واه ى تعضب عينآ در قرآن نيامده؛ اما مشتقّات و كلمات مرتبط با آن جمعا در ينج آيهى قرآنى به كار رفته است (جهار بار 
به صورت عَصبه به معنى نيرومند و بكك بار به صورت عصيب به معنى سخت و به هم ييجيده). ريشه ى اين لغت «عَصَبْ) مى 


باشد كه به معلى «ركك) در لغت امدة اس 


در مجموعء اين لغت بيانكر نوعى تلاش سخت و به هم آمده و شديد در كارها را نشان مى دهدء به حدّى كه انسانٍ داراى 
ع شالق وا «مسطية سن كريتك آنا واثدى فيه او عضان كدر قره كه اها خلوه دازف :دن متطق دين تين متكوف 
است؟ ياسخ اين است كه اين امر مطلق نيست؛ بلكه اككر اين شدّت و حدّت در زمينه هاى مثبت به كار كرفته شودء ممدوح و 
در غير اين صورت مذموم است. اميرالمؤمنين عليه السلام در قسمت هاى بيشين همين خطبه به كونه اى تعض بات بى مورد و 


نارواى طبقاتى از مردم را برشمرده و آن را نكوهش كرده است. 

ذر ببان ديكرى آن حضرت مى فرما يند : 

«إنْ كنقُم لا محالّه متعضبين فَتعَصّبُوا لنصره الحق و إغائّه الملهوف.(1) 

«اكر ناكزير بايد متعصّب باشيدء براى يارى حق و كمكك به ناتوان تعضّب ورزيد.) 


اين كلمات بيانكر اين حقيقت انكارنايذير است كه انسان متعضّبء نوعآ زمام كار را از دست داده به بيراهه كشانيده مى شود. 
ازاين روء امام در آن خطابه مى فرمايند : اككر جاره اى جز كاربرد تعضّب در ميان نبود» آن را مهار كنيد و به اين نيرو جهت 
درست بدهيد و آن رادر زمينه هايى از قبيل اخلااق يسنديده؛ رفتار شايسته. كارهاى نيكويى به كار كيريد كه بزركان و 
بركزيد كان طوايف مختلف عرب بدان ها بر يكديكر برترى مى جستند. آن كاه حضرتش اين موارد برترى را زير عناوين 


اخلاق برتر» عقل هاى سر آمد» مراتب بلند» آثار يسنديده؛ يارى حق و سرانجام يناه دادن به بى يناهان مطرح مى نمايد. 


ص :1 


-١‏ اين عنوان و عناوين مشابه ديكر در سراسر اين كتابء در متن كتاب نبوده و براى بهره كيريبيشتر از متن كلام استاد فقيدء 
بدان افزوديم. (ويراستار) 


7- غرر ودرر آمدى. حديث /رفضرة 


در قرآن مجيدء وازه ى مشابه ديكرى در اين باب به كار رفته است. اين وازهء كلمه ى «حمبّت» مى باشد كه تا حدود زيادى به 


لحاظ مفهوم و كاربرد و امكان جهت دادن مثبت و منفى به آنء با وازه ى تعصضّب هم خوانى دارد. قرآن مجيد مى فرمايد : 
(إِذْ جَعَلَ الّذِينَ كمَرُوا فى قُلُوبهم الحميّه حميّه الجاهلّه.)(1) 
«زمانى كه كافران در دلهاى خود. «حميت» قرار دادند» حميت جاهلى.) 


قيد جاهليت در كنار اين وازه جنبه ى مذموم آن را نشان مى دهد.(7) 


«كسى كه تعضّب _ بى منطق _ ورزد يا _ بى دليل _ براى او تعب ورزندء قيد ايمان را از كردن خود به در آورده است.) 


عبارت «ربقه الإيمان» در اين روايت» بيانكر اين واقعئّت است كه دين براى دبندار» همانئد زمامى است كهاورا در اختيار 
كرفته و خلع از اين ربقه يعنى رهاشدن انسان به حال خود كه خطرى عظيم است.() هم ايشان در بيان ديكرى به ثمره ى 


اخروي كاربرد 
تعصّب مذموم اشاره نموده و مى فرمايد : 
امن كانّ فى قَلْبهِ به من حَحؤْدل مِنْ عَصبيه بَعثه الله تعالى يَوْمَ القيامه مَعَ أعراب الجاهليّه.'(8) 


كسى كه در دلء به اندازه يكك دانه خردل عصبئئّت داشته باشد» خداى تعالى در روز قيامت. او را با اعراب جاهلى بر مى 


انكيزد.) 


در روايات معصومين عليهم السلام شيطان به عنوان «أمام المتعضبين» معرّفى شده؛ جرا كه به فخرفروشى بر آدم همت كماشت 
و بدين سان يايه كذار عصبتت جاهلى كرديد. 


(فَافَْحَرَ عَلى 51م بِحَلْقه وَ تََصَّب عَلَيهِ لإطله.) 
يس بر آدم به خلقت خود فخر فروخت و به دليل اصل خود نسبت به او تعب ورزيد.) 
مولاى متّقيان عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند : 


٠١:ص‎ 


.,12 فتح (مع):‎ -١ 

-١‏ در كتاب بحارالأنوار. ج */؛ باب «مساوى الأخلاق» باب 1 ذيل عنوان العصبيه و الفخر والتكاثر. احاديثى در موضوع 
تعصّب را كرد آورده است. 

ع وذا و الأ ار عبارلا 

؟- مرحوم مجلسى ذيل همين روايت در بيان خود به طرح هر دو حالت تعصًب مذموم و ممدوحيراخته است. 


فد از لان او باع 


اعدو الله إمام الم_تعضبين... الى وَضَعْ الغصبيه.(1) 

«يس دشمن خدا (ابليس) ييشواى متعصّبان است ... كه عصببّت را بنا نهاد.» 

يعنى كه بنيان كزار اين عصبئّت مذموم» همان شيطان است و ريشه ى آن فخرفروشى مى باشد. 

از امام سمجاد عليه السلام ييرامون عصبيت يرسيدند. حضرتش مطالبى به اين شرح مطرح فرموده اند : 


«العصبيه التى ياثم عليها صاحبها أن يَرى الرّجل شرار قومه خيرآ من خيار قوم آخرين. وَ ليس من العصبيه أن يحبّ الرّجل قومه. 
و لكن من العصبيه أن يعين قومه على الظلم.(؟) 


«آن عصبئّت كه صاحبش بدان كنهكار مى شودء همان است كه انسان.ء افراد بدكار كروه خود را از نيكان كروه ديكر» بهتر 
بداند. اكر انسان كروه خود را دوست بدارد» در شمار عصبئت نيست. بلكه در شمار عصيئت»ء آن است كه انسان» كروه خود 


را بر ظلمء يارى رساند.» 


كه دارنده خود را به وادى كناه و ظلم مى كشاند. اين كه او از رهكذر آن تعصّبء طايفه ى خود را بهتر از نيكان قوم ديكرى 
بداند واين كه صرفآ به جهت همين وابستكى با قوم خويش همراه شده و ستم بيشه نمايد. در عين حال اككر كسى طايفه ى 


خويش را دوست داشت به اين دوستى تعضّب كفته نمى شود. 


هم جنين است حميّت مذموم كه به بيان امام صادق عليه السلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيزء از آن به خدا يناه 


مى برده است. 
كان رَسُّول الله يَتعوّذ فى كل يَوْم مِن سِتٌّ: من الشّكك وَ الشّرك و الحمته و الغضب و البغى و الحسد.»(*) 


«رسول خدا صلى الله عليه و آله جنان بود كه هر روز از شش مورد به خدا يناه مى برد : شكك, شرككء حمدّت» خشمء تجاوز به 


حقوق ديكران و حسك.» 


بايد دانسته شود كه اين رذائل اخلاقى در بسيارى موارد از همديكر مايه و يايه كرفته» يكى ديكرى را به دنبال خود مى آورد 
و در نتيجه انسان از دامن يكى به دامن ديكرى مى افتد. مثلا انسان فخرفروش به ورطه ى تعضًب مذموم مى افتد. انسان حسود 
به بغى و تجاوز و تعدّى مبتلا مى كردد. انسانى كه حميّت و تعصّب ناروا به كار مى برد» دجار غضب و تندى ناروا مى كردد. 
ازاين روء انسان بايد به كونه اى عمل كند كه اساسآ ريشه ها و مقدّمات بروز اين يليدى هاى اخلاقى را در خود بخشكاند؛ 


جرا كه رفتن در اين وادى هاء لغزش و كرفتارى در ورطه هاى ديكر را به دنبال خواهد داشت. 


١١:ص‎ 


-١‏ نهج البلاغه. خطبه ى ع*5. 
اك وار لادان ا 


*- بحارالأنوار :1/7 7584. 


نكته ى جالب توجه آن است كه مرحوم مجلسى موضوع «مساوى الأخلا.ق» را در كتاب ايمان و كفر مجموعه ى ارزنده ى 
بخارالأتوار جاى داده اسكث. هرا كه انق سعات الاق من قراتد انساق ممق را عاهرز كفرييه دتبال كرد يكفاتد. ابن كته 
نشان دهنده ى اهمّيّت و ارج و قدر مباحث اخلاقى است كه ياى بندى به اصول آن مى تواند انسان را در بلنداى ايمان قرار 
دهد و بدين سان اعتقادات او را محافظت نمايد. اين خود به روشنى نشان از ييوند ميان دو مقوله ى اخلاق و اعتقادات در 
مكتب نورانى اسلام دارد. 


[ "] _ بايسته هاى تعب 


«َتَعصّبوا لِخِلالٍ الْحَمدِ: مِنَ الْحِفْظٍ للُجوار, وَ آلَوَفاء بالذمام, وَ الطَاعَهٍ لِلبِيٌ وَ الم _عْصدَيَه لكر وَ الخد بِالْمَضْلء وَ الكبّ عن 
الْبغْى وَ الأغظام للْمَئْل وَ الأنصافٍ لِلْحَلْقء وَ الكظم لِلَعَيِظِء وَ آجتناب الْقّسادٍ فى الأض.) 


دراين بخشء امام عليه السلام يازده زمينه را شايسته ى تعصّب ورزى برمى شمارد كه با توجه به مطالب بيان شده. نمونه هايى 


از تعصب ممدوح است. اين سرفصل ها عبارتند از : 
_١‏ خلال الحمد : خصلت هاى يسنديده و ارزشمند. 
9 الحفظ للحزار #رعايت بعقوق فمساية, 

"'_ الوفاء بالذمام : وفاى به عهد. 

؟_ الطاعه للبرٌ : فرمان بري نيكان. 

0_ المعصيه للكبر : عصيان كردن كشان. 

#_ الأخذ بالفضل : فراكيري احسان. 

لك الكت عو الكى #غوة تكد ؤارق اشر كفن و تجاوز. 
_الاعظام للقتل : مهم دانستن قتل و خون ريزى. 
9_ الإنصاف للخلق : به انصاف با مردم عمل نمودن. 
٠‏ الكظم للغيظ : خشم را فروبردن. 


١‏ اجتتاب الفساد فى الأرض : دورى جستن از ثباه كارى در زمين. 


با نكرش به زمينه هايى كه مولا على عليه السلام از آن سخن به ميان آورده اندء موارد زير را به روشنى مى توان به دست 


آورد : 

ه اخلاق و عمل به شدَّت با هم مرتبط و به هم آميخته است. 

ه اخلاق فردى و جمعى توأماً مطرح مى شود. 

اعلا ستيه ضرق عن شخصى سك وان تلنئ نادرست ان إأخلاى من اشن 

ه اخلاق يسنديده ضرورتا افتادكّى بى حساب و هدف نيست؛ بلكه تلاش»ء مبارزه» معارضه و مقاومت را نيز مى طلبد. 
ه تمام جنبه هاى منفى مى تواند در زمينه هاى مثبت بروز كند و بايد كه جنين باشد. 


ه همه ى اين ها بايد مقدّمه اى براى يرهيز از تباهى در زمين قرار كيرد. ضرورت اين واقعيت را قرآن مجيد يادآور شده و مى 


فرمايد : 


١١:ص‎ 


(لوْلا كان مِنَّ القرون من قَبلكم أولوا بقيّه ينُونَ عَنَ الفساد فى الآرْض إِلَا قليلا ممّن أنجينا منهّم.)(1) 


يعنى كه صاحبان اخلاق يسنديده _ با مفهومى آن جنان كسترده كه بدان اشاره رفت _ در منطق قرآن خردمندانى هستند كه 
خود بيبش قراولا-ن مبارزه ى بى امان با كسترش تباهى در زمين مى باشند. اين خود از يكك سو تعريف جامعى از اخلاق به 


دست امن دهد و أن سويى ديكراثر وانقش آن وا در جامعة اشكان كن سازه: 


با اندكك دقت مى توان كستره و واقع نكرى در اين كلادم نورانى را به خوبى به دست آورد. براى نمونه اكر وفاى بر عهد به 
عنوان عرضة اى دز زمينة ى اخلاق يسنديده بيان شندهء كسيره اى فراكير داوةء از وفاذاوى نسبت به ييمان هائ متداول ميان 
اشخاص و ياى بندى به قراردادها تا بلنداى (أَلّم أعهد إليكم يا نى آم ألا تَعبدُوا الشّيطان)10) . 

فرمان برئ نيكان ضرووت شتاخت نيكى ونيكان رايادآورمى شود كه «اغرف الحق تعرف أعله)(*). روى ديكر سكة 
عصيان و رويارويى با كردن كشانٍ متكبر و نفى تكبرء 


يبام «التكبر مع المتكبر عباده» را زنده مى كند. 


در اين عبارات» دو واه ى بِرَ و كبر به جاى بارٌ و متكبر نشسته؛ تا نيكوبى مجسّم و تكبر مجسّدد را در خاطر آورد. خود نه 
دارى از تجاوز و سركشى توصيه شده. اما در عين حال؛ آن جا كه لازم باشد در راه برقرارى صلح و صفا ميان دو كروه از 
مؤمنان بايد جنين بود و جنين كرد كه : 

(قاق يقت انعد لماعل الأخرى ققاتطن الى ع تن تف د ل أمو اشن )181 

«اكر يكى از آن دو كروه بر ديكرى دست تجاوز دراز كردء با تجاو زكر بجنكيد تا به امر خدا با زكردد.) 

حرمت خون انسان ها مورد تأكيد قرار كرفته؛ اما در عين حال مقابله با دشمنان خدا_ آن جا كه هيج منطق و بيانى سد راه 
تجاوز و تعدّى آنان نكردد_ به فطرت انسانى و فرمان عقل» و دستور (قاتلوا المشركين كافه كما يقاتلونكم كافه)(0) امرى 
كاملا منطقى» 


طبيعى و روشن نمايد. 


همين سان فروبردن خشم. نه توصيه ى همكانى و همه جايى بى هيج مراعات سمت و سوى آن است؛ جرا كه مى بينيم 
كويندهى همين كلام يار فداكارش __ابوذر غفارى _ را در هنكام تبعيد به رَجَدُه _ على رغم قدغن سازى نظام خلافت _ 
بدرقه مى نمايدء آنككّاه با جمله ى: «إنَك عَضبت لِلَه فارج من غضبت لها مواضع سخت و خشمكينانه ى او را در رويارويى با 
انحرافات نظام و كار كزار اصلى أن عكناة .ايد فى كنل 


١١: ص‎ 


و31 
؟"- يس (028: :20 (آيا با شما ييمان نبستم _ اى فرزندان آدم _ كه شيطان را نيرستيد؟) 

#حطراتك ١:‏ 172؛ زوضنه الواعظين +4003 :ازشاد القلوت :857 بحاوالانوان :8:0 18صق رابشتاس تا اهل ان .وا مشناسق: 
؟- حجرات (69: و 

ه- توبه (4): :72 (با تمام مشركان بجنكيد» همان كونه كه تمام آنان با شما مى جنكند.) 


اين همه بدان روى آورده شد كه روشن شود كاربرد اصول اخلاقى در زندكى فردى و اجتماعى لزومآ افتادكّى بى جهت و 
بى تفاوتى نسبت به مسائل اجتماعى و تنها اكتفا به خود را نمى طلبد؛ بلكه اخلاق» عرصه ى كسترده اى است كه تمام فكر و 


[ ؟]_از كذشتكان عبرت بكيريد! 


امام عليه السلام در ادامه ى سخنء با كَسودنٍ راهى به كذشته و كذشتكان؛ ضرورت مطالعه. الهام و عبرت كيرى از سرنوشت 


آنان را در دو زمينه ى اخلاق و عمل ياداور شده؛ مى فرمايند : 


«وَ آخ ذَّرُوا ما تَرَلَ بالامم قَبِلَكم مِنَ الم_ثلاتٍ بِسُوءٍ الافْعالٍ وَ ذّميم الاغمالء قَتَذَكرُوا فى الْحَير و الشَّرٌّ أخواله_ة» وَ آحْدَّرُوا 
أَنْ تكونُوا أمثاله_خ.» 


«بر حذر باشيد از آنجه ييش از شما بر امّت ها فرود آمدء از كيفرها به كردارهاى بد و كارهاى نكوهيده. يس در خير و شر 


الحوال آنياو اناد اوومده عكدان كحافس آنا ناشت 


مى بينيم كه با اين كه موضوع بحث اخلاق استء اما امام عليه السلام بسيار فراتر از اين حوزه رفته» كام به سوى تاريخ برمى 
دارد و موضوع «مَثّلات)» يعنى عبرت كيرى را مطرح مى نمايد. اين نكته قابل توجه است كه اخلاق در اين مكتب» مجموعه اى 
دستورالعمل و تذكر خشكك و ساده نيست؛ بلكه سياق و راه و روش تربيتى فراكير در تمام حوزه هاى فرد و اجتماع است. 


١مَثْلها‏ در لغت به معنى عقوبت و نيز كارى كه بدان عبرت كيرند» معنى شده است.(1) 


امام عليه السلام در نهج البلااغه؛ علانوه براين مورد در سه موضع ديكر نيزاين لغت را به كار برده كه دقّت در آن ها شايان 


توجّه است. 


در خطبهى دوم, از جمله ابزار كار ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و شيوه هاى تبليغى آن حضرت را تككيه براين امر دانسته و 


مى فرمايد كه كار حضرتش «تحذيرآ بالآيات وَ تخويفآ بالم_ثلات» «هشدار دادن به آيات و در امان نداشتن از كيفرها.» بود. 
در خطبه ى شانزدهم» مصون ماندن از لغزش و سقوط را در بيوند با موضوع عبرت كيرى از حوادث دانسته و مى فرمايند : 
«مَن صرحت لَه العبر عم بِينَ يَدّيه مِنَ الم_ثلات حجزته التَقوى عَن تقححم الشّبهات.) 

«كسى كه عبرت ها برايش به صراحتء كيفرها را بيان دارد» تقوا او را از ورود در شبهاها باز مى دارد.») 


در خطبه ى يكك صد و جهل و هفت,. در بيان رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و آورده هاى حضرتش در جهت 


«كيفٌ محق من محق بالم_ثلات واحتصد من احتصد باللقبات) 


«حككونه كسانى به كيفرها نابود شدند و به عذاب ها درو كرديدند.») 
ص:؟١‏ 


-١‏ بحارالانوار 17 را 


ازاين مطالب به دست مى آيد كه بايد : 

اوّلا: تاريخ كذشته و اقوام آن را به دقّت مطالعه كنيم. 

ثانيآ: نقاط ضعف و قوّت تمدّن ها را شناسايى كنيم. 

ثالثتا: از آن جه بر ايشان رفته عبرت كيريم. 

رابعآ: تلاش كنيم تا همانند آنان نبوده و خود موجب عبرت آيندكان نباشيم. 


با توجه به موارد جهار كانه ى بالاء از كفتار حضرت جنين به دست مى آيد كه نتيجه ى اين عبرت كيرى» مصون ماندن از 


سرنوشت بد آنان است. 


به اين نكته نيز بايد توجّه داشت دارج اعرت كررى مدرنا در موارد منفى نيست؛ بلكه برداشت و دريافت صحيح از كارهاى 
شيو وهو يران كرد سداق جملا :قر كوا فى النشيي و الث ابو لوو يانه از اين ديد كاه نيز تاريخ كذشتكان را 


مورد مطالعه قرار داد. 


[؟] _ زمينه هاى مثبت عبرت كيرى 


آن كاه امام عليه السلام در ادامه ى سخن به آموزش عملى دقيق در اين زمينه يرداخته و مى فرمايند : 


3 


«هإذا تَفَكوْتُمْ فى تَفاوتٍ حالَيِهؤ» فَالْرَمُوا كل أثر لَرمَت الْعَِّهُ به شَأَتّهُمْ وَ زاحت الأغرداء لَهُ عَنْهُْه وَ مُدَّتٍ الْعافيةٌ فيه عَلَبِهِم وَ 
آنْقَادتٍ النّعْمَهُ لَهُ مَعَهُغ وَوَصَلَتِ الْكرامَةُ عَلْيِه حَبلهعْ.) 


«وقتى بينديشيد در تفاوت حالات آنهاء يس ملتزم شويد به هر كارى كه عرّْت با شأن آنها همراه شد» دشمنان را از آنان دور 


ساختء در آن دوره عافيت بر آنها دوام يافت» نعمت به آنها تسليم شد» و كرامت رشته خود را به كردن آنها آويخت.) 


نخستين مطلبى كه در سياق كلى عبارت به جشم مى خورد» بيوند تفكر و تعبّود است كه با دقّت در دو وازهى «تفكرتم) و 
«الزمُوا» (فكر كنيد و ياى بند شويد) به دست مى آيد. امام على عليه السلام در اين عبارت ضرورت كاربرد انديشه در دو روى 


مكلا بات التسافى الثنان ها ذا يه حتظاوى ضر كر عاذو فى ترف 
نكته ى ديكرى كه قبلا هم به آن اشاره رفته» آن است كه با توجه به راستاى بحثء مجدّدآ اين واقعّت را مى بينيم كه اخلاق 
از آن حالت فردى و درونى به مراتب فراتر رفته و تا مرز تاريخ يبش مى رود. 


امام عليه السلام در بيان زمينه هاى اصلى اين عبرت كيرى» بعد از تفكر موارد ينج كانه ى زير را برمى شمارد و سرانجام؛ فرد 


را به تعهّد بر كاريرد د يس از شناخت آن عوامل فرا مى خواند. آن موارد عبارت اند از : 


_.١‏ شناخت موجبات عزّْت آن اقوام. 

"_ دريافت عواملى كه دشمن را از آنان قرار مى داد. 

"'_ عواملى كه سلامت و دوام آن مردم را سبب مى شد. 

؟: شناخت عوافك كه سيت وفور نحمت براق آثان كرديل: 

ه_دقت در آن جه براى ايشان وحدت و سربلندى به دنبال آورد. 

فمك ا روها ومع ف كرس أن كا ايف ابش امرعفة فكو طم تعذراد دان اللعكهد ف بد وف مشي لذ 


او خواهد كريختء از سلامت برخوردار كردد» غرق نعمت مى شود و سرانجام سربلندى و كرامت» نصيب 


١6:ص‎ 


او خواهد كرديد. 
[ 6] _ زمينه هاى منفى عبرت كيرى 


آن جه كذشت. جنبه هاى مثبت اين عبرت كيرى و بى آمد آن بود. در مقابل» عوامل منفى نيز وجود دارد كه بايد از آن ها 
برحذر بود. تنها دراين حالت است كه دو نيروى مكش و رانش _ كه نتيجه ى آن حركت تعادلى است __در رفتار فردى و 


جمعى آشكار كرديده و اث ركذار مى شود. امام على عليه السلام اين عوامل را جنين برمى شمارد : 
١مِنَ‏ الاجتناب لفق وَ اروم بالف وَ التَحاض عَلَيِهاء وَ التَواص ى بهاء وَ آجْتَنبُوا كل أمر كسَرَ فِْرتَّهُمْ وَأَؤْعَنَ مُتَتَهُْ.) 


زاء راه كريز و بر حذر ماندن از عوامل منفى اث ركذار را نشان مى دهد. حضرتش آن كاه كه مى خواهد عناصر سستى زا را 
بيان فرمايد» آن را در جهار مورد كينه توزى» دشمنى درونى» روى كردانى از هم» دست به دست هم ندادن خلااصه مى 


نمايد» بدين ترتيب كه : 

«من تَضاعْن الْقَلُوبِء وََ تشائحن الصَدُور وََ دار لُفُوسء وََ تخاذل الاندى.) 

آن جه دراين بخش از كلام مولاى متّقيان عليه السلام مطرح كرديده؛ مى توان در موارد ينج كانه ى زير خلاصه كرد : 
١‏ بيوند تفكر و عمل و بى حاصلي يكى بدون ديكرى. 

"١‏ ضرورت عبرت كيرى. 

"'_ شناخت زمينه هاى اين عبرت و حركت در آن مسير. 

؟_ توجّه به دست آوردهاى مثبت اين عبرت. 

_ شناخت زمينه هاى شكست و سستى زا در اين راستا. 


جنين مردمى را با اين ويكى ها در كجا مى توان ديد؟ مراجعه به تاريخ بيشينيان و بررسى احوال كذشتكان» زمينه ى روشنى 
براق ذيدق فر دو روى سكاى ترق وشكبة تعادث و شتاويعه وقاة واسكه شن اكنث وز ااعت. آرامن وعلفيان وه 
به دست مى دهد. قرآن مجيد به اين حقيقت كوياستء آن جا كه مى فرمايد : 

(وَ ضَوَبَ الله مَثلا- قَريَة كانت آمنه مطمئنّهِ تأتيها رزقها رغدآ من كل مَكان فُكفرت بانعم الله قأذاقها الله لباس الجوع و الخوف 
بها كارا بسغر )01 


«و خداوند» مثل مى زند: قريه اى امن و آرام» كه روزي آن يبوسته از هرجا مى رسيد. آنان به نعمت هاى الهى كفر ورزيدند. 


آنككاه خداوند؛ طعم كر سنك و ناامئم رابه آنان جشاندء؛ به دلا كارهام كه مر تكب مم شدند.) 
مس و و مئى 0 « 0 ٠.‏ < لة 1 بامى 
و نيز مى فرمايد : 
(ألَم تر إلَى الّذينَ بَدَلُوا نعمت الله كفرآ و أحلوا قومهم دار البوار.)(5) 


١8:ص‎ 


.117 :)18( نحل‎ -١ 


«آيا نمى نككرى به كسانى كه نعمت خدا را دك ركون ساختند به كفران؛ و كروه خود را در جايككاه هلاءكت (دوزخ) جاى 


دادنك؟) 


بنا به تفاسير مختلف (از جمله كشّاف و بيضاوى) مراد از اين آيه؛ دو روى تاريخ مكه در هنكام ظهور اسلام و دوران هجرت 
بيامبر از آن شهر است كه آن ايام مركز جذب سرمايه و افراد و اموال بود و سيس به علت كفران نعمتء از جمله معارضه با 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دجار انواع كرفتارى ها و ذلّت و يكك دوره جنكك و خون ريزى و ناامنى كرديد. 
[ 2]_ آزمون ها 

سيّدالوصيين عليه السلام با جنين زمينه اى به بيان خويش ادامه مى دهد و مى فرمايد : 

١وَ‏ تَدَبَّرُوا أخوال الّماضينٌ مِنَ الم_ؤْمِنِينَ 0 م» كيِفٌ كانُوا فى حال الْت_محيص وَ البلاءِ.) 

ادن احوال كذشتكان مزمن شين قدثر كنيد حكرته در حال ا زموة و اسلا ردنك ) 


بايد حال و روز مؤمنان ارام كذشته را مورد مطالعه قرار داد و به درستى دريافت كه آنان در دو حالت «تصفيه و آزمايش"» 


سكوف ور تك 


در اين جا مناسب جنان است كه دربارهى دو وازه ى تمحيص و بلاءء با تفصيل افزون ترى دقّت نظر شود تا آكاهى بيشترى 


در زمنيه ى تدبّرى كه مورد توصيه ى حضرت امير عليه السلام قرار كرفته به دست آيد. 


«تمحيص» : اين وازه در لغت به معنى تقطير و تصفيه آمده است. به بيان امام حسين عليه السلام مؤمن همواره در معرض اين 
جداساوفور انغلا قرار دارع انها كدو لماعت 


«النّاس عبيد الدّنياء وّ الدّين لعق على السنتهم» يحوطونه ما درّت به معايشهم. فإذا متخصوا بالبلاء قل الديانون.»(1) 


مردم بندكان زرخريد دنيايند ودين جونان بار اضافى بر زبان آنان نشسته است. مادام كه اين دين دكان زندكى و تأمين 


معاش آنان باشد. بدان ياى بندند و آن كاه كه بساط آزمون و جداسازى كسترده آيد. دين داران واقعى بسيار اندكك اند. 


امام على عليه السلام خود در بيانى ديكر. ثمرات و آثار اين تمحيص و تصفيه را به تفصيل بيان مى نمايد آن جا كه مى فرمايد 


نو اعلقوا أشغياذالقا الم “سحططين غلمة بسواوة مسولة و يقضروة غيرنة تو عراضلورة بالرلاته وتاحثرة باليضه ويسائوة 
بكأس رويه و يجدرون بره لا-نشوبهم الريبه و لا تسرع فيهم الغيبه على ذلكك عقد خلقهم و أخلاقهم, فعليه يتحابّون و به 
فزاصاو وكاتوا كاقل البدر يق شر كل مسي تلق قدب زه السعايضى وهديه انحط 0 


آكاه باشيد كه نككاهبان علم الاهى جنين هستند : 


ه حافظان آثار ارزشمندى هستند كه بايد محفوظ بماند. 

ه تلاشى وافر در نمود هرجه بيشتر اين علوم و آثار دارند. 

ف برأساين دوست و«محنت يا ديكزان”رابطة برقران:من سنازتل. 
ص ١7:‏ 


-١‏ بحارالأنوار :8 8م". 


"- نهج البلاغهء خطبه ى 58. 


ه هم خود بهره مى برند و هم به ديكران بهره مى رسانند. 

واز شكست و ترديد و بد كمانى» خويش را ايمن مى سازند. 

هاز هجوم غيبت و بدكويى خود را محفوظ مى دارند. 

هاين ملكات فاضله با خلق و خلق آنان در هم آميخته است. 

ثمرهى اين خُلق و خوى ارزنده آن خواهد شد كه : 

ث به انتشار فرهنكك دوستى و محتبت مى يردازند. 

ث به كسترش رابطه و آميزش اجتماعى مبادرت مى ورزند. 

ث به بلنداى بركزيد كى واصل مى كردند. 

ث و سر بلند از عرصه ى تخليص و تمحيص (ياكى و تصفيه) بيرون مى آيند. 


در يكك نككّاه ساده و اوَّلئِه به سرفصل هاى بالك به خوبى ارزش هايى جون تعد و عملء مقبوليت در جامعه؛ دستيابى به 
آرامش و سكونت خاطر و خيال و سرانجام احساس ايمنى براى طرف مقابل خود را نشان مى دهد. مهم تر آن كه به بيان آن 
حضرت اعَلى ذلكك عقد خلقهم و أخلاقهم)» (اينان خلق و اخلاقشان اين جنين شكل كرفته است.) اين جمله نيز بار ديكر ريشه 


داشتن عرصهى كسترده ى اخلاق در درون وارائه ى بيرونى آن را به روشنى يادآور مى كردد. 


آن جه دراين بخش كفته آمدء در راستاى تمحيص يعنى تصفيه و ياكك شدن و خالص كرديدن بود كه خود عرصه ى 
كسترده اى در حصول و وصول به اخلا.ق يسنديده است. بدين ترتيب تدبّر در احوال اقوام مؤمن يبشين» از يكك سو توان 
ارزيابى آنان در مواجهه با دو يديده ى تصفيه و آزمون را به بار مى آورد واز ديكر سوى, رابطه ى محاسن اخلاقى با وصول 
به بلنداى تخليص و تصفيه را مى رساند. اين عبارات در مجموع بر ضرورت استقرار ريشه اى ملكات اخلاقى در كنه وجود 
الشات تاكيد من تمايل: 


بلاء: مراد از اين واره و نقش آن در بررسى احوال كذشتكان جيست,ء كه امام عليه السلام در كنار واه ى تمحيص بيان مى 
فرمايند؟ 


ريشه ى اين كلمه. بَلىَ به معنى فرسوده شدن است و در معانى امتحان» غم و اندوه به كار رفته است. اين سه معنى هر يكك به 
عنايتى و با بازكشت به همان معنى اؤَّلتِه در كتب لغت مطرح كرديده است. به معنى امتحان به كار رفته» از آن جهت كه 
ممتحن فرد امتحان شونده را از بسياري آزمون فرسوده مى نمايد. به معنى غم و اندوه آمده؛ بدان علّت كه غمء بدن را كهنه و 


فرسوده مى نمايد. و سرانجام به معنى تكليف آمده. جرا كه بر بدن كران مى آيد و آن را مى فرسايد. قرآن مجيد با همين 


نكّرش مى فرمايد : 
(وَ بَلُوناهم بالحسنات و السّيّئات لَعَلْهُم يرجعون.)(1) 
«آنها را باحسنات و سيئات آزموديمء باشد كه با زكردند.) 


1١8:ص‎ 


.188 :)0/( أعراف‎ -١ 


و تيز مى فرمايد: 
(و نبلوكم بالشَّر و الخير فتنه و إلينا تُرجعون.)(1) 


«و شما رابا شرو خير مى آزماييم» و به سوى ما بازكردانده مى شويد.) يعنى كه آزمون توأمان به نعمت و نقمت در جهان, 
امرى جارى است و انسان بايد ظرفئّت برخورد در هر دو زمينه را در خويش به بار آورد. اين هدف جز با تلاش وافر در درون 


و يرداختن به ملكات للدي لفاوق و فى بذافة آذ در بيرون» امكان يذير نخواهد بود. 


واه ى «فتنه» بيان ديكرى از همان بلا و ابتلا-است كه يرداختن به آن نيز مى تواند تا حدودى حوزهى مطلب را روشن تر 
نمايد. فتنه در لغت به معنى امتحان و فّنَ در اصل يعنى: كذاشتن طلا در آتش براى كرفتن ناخالصى ها و به دست آوردن 
طلاى خالص. سه وازه ى فتنه» امتحان و اختبار» نظير هم هستند. 


قآث مسحي أسوالء و اولانه راقننه كلل كردووى فرشائقة (إلما أموالكم و أولا-دكم فتنه)() اين بدان جهت است كه 


مشكلات ناشى از اين دو عامل» مى تواند نقش اساسى 


در زمينه ى آزمون و نهايتآ تخليص انسان _ در صورت سربلند بيرون آمدن از ميدان آزمايش __ايفا نمايد. در بيان ديكر 


قرآنء از اين افتنان به عنوان سنت جارى الاهى ياد مى شود., آن جا كه مى فرمايد: 
(أ حست الناس أن يُتركوا أن يَقَولُوا آمَنَا وَ هم لايفتنون وَ لَمَدُ قَتَنَا الْذِينَ من قبلهم ...)0 


«آيا مردم ينداشتند كه وقتى كفتند ايمان آورديم» رها مى شوند و آزموده نمى شوند؟ ما به راستى ييشينيان آنان را آزموديم 


0 

قرآن» كستره ى هستى و نعمت هاى دنيوى را موضوع اين آزمون بر مى شمارد : 

(إنَا جعلنا ما على الارض زينة لّها لنبلوهم أيهم أحسن عملا.)(؟) 

«ما تمام آنجه را كه بر روى زمين استء زينت آن قرار داديم» تا آنها را بيازماييم كه كردار كدام يكك از آنها نيكوتر است.) 


وازهى بلا و مشتٌاتش در كلام امام عليه السلام فراوان به كار رفته است. دقّت در برخى از آن ها خالى از لطف نيست و بسيار 


آموزنده مى باشد. 
«مَن عَظِمِ صَغائر المصائبء ابتلاةٌ الله يكبارها.»(2) 
«آن كس كه مصائب كوحكك رايزركك بشمارد» خداوند او رابه كرفتارى هائى يزركتر ميثلا مى نمايد (مى آزمايد).) 


يعنى انسان بايد در خودء توان و تحمل به بار آورد واز مواجهه با مصيبت و رنج؛ هراسى به خود راه ندهد. روشن 


١9:ص‎ 


"0 :)5١( ءايبنا-١‎ 

١؟-‏ انفال (8/): 3/8. 

7 عنكبوت (59): 7. 

ع- كهف (18): ل. 

- نهج البلاغه» كلمات قصارهء شماره ى /69. 


است كه اين توان و تحمّل» امرى درونى و از جمله ملكات اخلاقى است. هم جنين مى فرمايند كه خداوند متعال: 


«قَدَّر الرزاق» فكتّرها و قللها وق .مها عَلَى الضيق و السعهء فَعدّل فيها ليبتلى من أراد بميسورها و معسورها و ليختبر بذلكك 
الشّكرٌ و الصَّبِرَ من غتيها و فقيرها.»(1١)‏ 


«خداوند متعال» روزى ها را اندازه كرفتء برخى از آنها را زياد و ياره اى را اندكك قرار داد. و آنها را به تنككى و كشايش 
تقسيم كردء آنها را تعديل كرد تا كسانى را كه مى خواهدء به آسان و دشوار آن بيازمايد و به اين كار» از شكر و صبر غنىٌ و 
فقير آنها آ كاه شود.) 


بواساس ابن صديكه خعداوقل يه كقاد كن و نكم دني» اسان ها وا آزفايك كرابن جات آن عه هن تواند انساث رااز 


سركشقى و عضيان در كشادة دستى و كفران ذر نتكك دستى مصون بداردء توان اخلاقى اسث. 


حضرتشن ذربيان ديكرء حقيقتق انكارثايذير را ناد آور:مى شوئد كه بروق تتكناها دن زندكىء نوع تتيجهى عمل ثادرست و 
كناه كارانه است؛ جرا كه : 


(إنّ الله يشل عباده عند الأعمال التفته بنقض الثمراث و تبس البركات 91 
اخداوئد» بندكان خود را در هنكام ارتكاب كارهاى زشتء به كاهش ثمره ها و حبس بركت ها مى آزهايد. 


به بيان حضرتشء امتحان, به منظور جداسازى سره از ناسره همواره جريان دارد و موضوع امتحان در بسيارى از موارد بر انسان 


مشخص نشت أل جمله اموز اسث كه دن بياتى :ذيكر من قرمابد: 
«وَ لكن الله سبحانه يبتلى خلقه ببعض ما يجهلون اصله تميزآ بالاختبار لهم.)20 


«ولى خداى سبحان. آفريدكان خود را مى آزمايد به ياره اى از آنجه اصل آن را نمى دانندء تا آنها را به اختيار (آزمون)» 
متمايز سازد.) 


نتيجه ى طبيعى اين امرء ضرورت آمادكى مداوم براى حضور در صحنه ى امتحان را در بى خواهد داشت. از اين رو امام عليه 


السلام در نامه ى خود به معاويه يادآور مى شوند كه : 

١و‏ قد ابتلانى الله بك وَ ابتلاك بىء فَجَعَلَ أحدنا حتجه عَلَى الآخر.»(6) 

«خداوند مرا به تو و تو را به من آزمودء و هركدام از ما را حيجت بر ديككرى قرار داد.) 
در منطق حضرت على عليه السلام دنيا «دارٌ بالبلاء محفوفه و بالغدر معروفه»)(0) تعريف 


شده وامتقين به يكسائنى حال .ذر كرفتارق و آسود كى هائ آن توصيتق شذه الد. كه : 


«نزلت أنفسهم منهم فى البلاء كالّتى نزلت فى الوخاء.(2) 
ص:١7”‏ 


64 نهج البلاغه. خطبه ى‎ -١ 

"- نهج البلاغه خطبه ى 167. 

*- نهج البلاغه» خطبه ى 147. 

- نهج البلاغه نامه ى 00. 

ه- خطبه ى 7١7:‏ خانه اى بيجيده در آزمون كه به بى وفايى شناخته شده است. 
ع- خطبهى 197. 


«حالشان در دشوارى و آسايش» يكسان است.») 


خداسستة* 
«إِنَّ عظيم الأجر مقارن عظيم البلاء؛ فَإِذا أحبٌ الله سبحانه قومآ ابتلاهم.)(1) 


«ياداش بزركك. با آزمون بزركك همراه است. وقتى خداى سبحان كروهى را دوست بداردء آنها را مى آزمايد و كرفتار مى 
كند.») 


همجنين موج بلا با هدف بيدارسازى تلقَى مى كردد كه : 

«إذا رَأْيت الله سبحانه يتابع عليكك البلاء» فقد ايقظكك.)(1) 

«وقتى ديدى كه خداى سبحان بيوسته بر تو بلا مى فرستد» _ بدان كه _ تو را بيدار مى كند.») 
و سرانجام؛ كمال ايمان ييوندى ناكسستتنى با تلقّى صحيح از آسايش و كرفتارى دارد كه : 
#الاركقل إينان المؤمة عكّى يفل الاتخاء فيه و البلا نعمة) 

«ايمان مؤمن كامل نمى شود مكر آن كه آسايش را آزمون ببيند و كرفتارى را نعمت بداند.» 


بدان معنى كه فرد» جنان توان و تحملل اخلاقى در خود فراهم آورد كه آسايش روزكار را زمينه ى امتحان بدان و كرفتارى 


در آن را براى خود نعمت به شمار آورد. 


خلاصه ى اين بخش آن كه بنا به فرموده ى اميرالمؤمنين عليه السلام در مطالعه ى احوال يبيشينيان» بايد آنان را در دو حالت 


تمحيص و بلا مورد نظر قرار داد. دقّت در اين بخش به ما مى آموزد كه : 

١‏ امتحان و ابتلا سنت جارى حق متعال است. 

"_اين سنّت در هر دو حالت نعمت و نقمت جارى است. 

"'_ تقويت بنيه ى اخلاقى» ظرقت رويارويى با همه كونه امتحان را به بار مى آورد. 
؟_انرؤق تتكناها در زند كى جه رسا كه اثفرةاى طبيعى الود كى ها ياشك. 


ه_ همواره بايد آمادكى حضور در صحنه هاى مختلف آزمون را داشت. 


8 نشان كمال ايمان» تلقَى صحيح از فتنه و بلاست. 

/'_ بيدارى ثمره ى طبيعى تحمّل بلاست. 

8 __ميان اجر و بلا و محبوبيّت نزد خداوند» نوعى رابطه برقرار است. 
[/1] _ ويزكى هاى كلى 


ص:١7‏ 
١-غرر‏ و دررء ح رةه 
؟- همان» ح 8:052. 


بايد توه داشت كه اساسا نكرش امام على عليه السلام در مطالعه ى احوال كذشتكانء نكرشى خاص است و حضرتش روى 
نكات ويزه اى يافشارى دارد كه ضمن آموزندكىء حاوى نكات ارزنده اى در مقوله ى مردم شناسى و جامعه شناسى مى 


شتا 
امام امير المؤمنين عليه السلام با كذر بر احوال يبشينيان» برخى حوادث و وقايع واذوهه زميندرى كلى بر عى.شسمارد: ويز كن 


عمدهى مردم, ويزكّى عمده ى نظام و ييدايش بن بست در جاره جويى و رهايى. مى فرمايد : 


ألم 206 أثقل الخلائق أعباءً و اجهد العباد بلاء و اضيق أهل الدَّنيا حالا؟ أتخذتهم الفراعنه عبيدآ» فساموهم سوء العذاب و 
جرّعوهم المرار» فلم تبرح الحال بهم فى ذل الهلكه و قهر الغلبه» لايجدون حيله فى امتناع و لا سبيلا إلى دفاع...) 


سيماى آن جامعه جنين بود: زندكى در زير انواع مختلف فشارهاى اجتماعىء قرار كرفتن مداوم در معرض بلا و ابتلاء دشواري 
كذران حيات در مقايسه ى با مردم ديكر نقاط كيتى» اسارت در دست زورمداران» تحمّل انواع درد و عذاب و رنج هاء تحمل 
تلخى هاى بى دربى و مداوم روش و منش نظام حاكم بر آنان؛ به كونه اى كه زيستن در خواري هلاكت كونه و تحمل قهر و 


غلبه» توان هر نوع جاره جويى و رهيابى به دفاع از خود را از ايشان كرفته بود. 
[4]_كره كشايى 


اقان نه اتكووى ممست اللدى» شكياني و«صبوري واسعيق ييه تسوقه ويه اتكيزةى خدوق اللعى عع 1 تانلقيمات 


يرداختند. سرانجام اين دو عامل _ كه دقيقآ ريشه در اخلاق فردى دارد_ به يارى آنها شتافت و سبب شد تا كشايش جشم 


كيرى يس از آن دوره ى تحمل درد و رنج براى ايشان فراهم آيد. 


«حنَّى إذا رأى الله سبحانه جد الضّ بر منهم على الأ-ذى فى محيّته وَ الاحتمال للمكروه من خوفه. جعل لَهُم من مضايق البلاء 
فرَجآ.) 


محبت خدا در آنان اميد را زنده ساخت و خوف از خدا در ايشانء بيم به بار مى آورد؛ يعنى همان دو عامل سازنده اى كه 


اساس رسالت ييامبران را تشكيل مى داد كه : 
(وَ ما نرسل الم_رسّلينَ إلا مُبشرين و منذرين.)10) 
«ما بيامبران را نمى فرستيم» مكر آنكه بشارت دهنده و هشدار دهنده باشند.) 


سرانجام اين دو عامل مؤثر افتاد واين دو نيروى مكش و رانش _ كه دقيقآ امورى درونى و اخلااقى است _ كارساز شد و 
نشانه هاى اين كشايش در زندكى اجتماعى آن مردم آشكار كرديد. در نتيجه به زودى ذلّت جاى خود را به عزّت داد, امتيت 


جايكّرين ناامنى كرديد و براى اين مردم صبور و خداترسء قدرت و يبشوايى به بار آورد : 


«أبْدَلَه_مُ الْعرّ كان الذله و الأقن مكاث الحؤق» قصاروا ملوكا خكامآء وَ أبِمَ_ءَ أغلامآ.» 


در اين جا مناسب جنان است كه اشاره شود: حسّاسيّت شديد اين موضع قدرت و يبشوايى يافتن» خود به كونه اى 
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-١‏ انعام (ع): لىع 


همان قرا ركرفتن در بوته ى آزمون الاهى است كه موضعى بسيار سخت و حشاس مى باشد. 
قرآن مجيد مى فرمايد : 

(نمْ جنا كم خلائف فى الآرض من بعدهم لننظر كيف تعملون.)(1) 

«سيس شما راء يس از آنان در زمين جانشين كردانديم تا ببينيم جكونه رفتار مى كنيد.» 

قرآن با صراحت افزون تر ياد آور مى شود كه : 

(وَ ُو الى جَعَلَكُم خلائف الآأرض و رفع بعضكم فوق بعض درجات ليبلوكم فيما آتاكم.)(5) 


«و اوست كه شما را جانشين زمين قرار داد» و برخى را بر ياره اى ديكر برترى دادء تا شما را بيازمايد در مورد آنجه (نعمت) به 


شما بخشيده است.») 


خلاصه اين كه امّت ها در اين جايكزينى نظام ها به شدّت زير نظر تيزبين الاهى قرار دارند تا معلوم شود جككونه عمل مى كنند 
و در بوتهى امتحان سنجيده شوند كه آيا راه و رسم الاهى و انسانى را در بيش مى كيرند» يا اين كه يس از تسلط به سرعت 


به همان راه و روش ييشينيان خطاكار و ستمكّر خويش باز مى كردند. 
امام عليه السلام در ترسيمى زيبا ابتدا عطاياى خداوندى را بر آن مردم شكيبا و خداترس برمى شمارد و مى فرمايد : 
وَ قَدَ بَلَعْتِ الكرامَةٌ مِنَ الله لهم ما لَعْ تَذْهَبٍ الأمال إِلَيه بهخ.» 


آنان مشمول كرامت خداوندى شدندء بر بلنداى آن كرامت استقرار يافتند و تمامى آرزوهاى آنان __ به مراتب بيش از بيش 


ببق و اعمال خوروشان ‏ محقق كرديد. 
[9]_دوروى سكه 


امام عليه السلام در دنباله ى مطلبء ابتدا ويزكى هاى مردم را در يكك جامعه ى سالم يادآور مى شود, انسان ها را به مطالعه و 
دقت در احوال آنان فرا مى خواند و سبس عواملى را كه موجب سلب اين عرَّت و نعمت از آنان كرديد؛ يادآور مى شود. اين 
كش تحط رمي سيان زياو كينا از داو روي سكع معاك فرعم وى تميق افع الع بيه يك قن واقاد أرق امرندم عا 
زمانى كه با يكديكرء همراه» هم فكرء هم دل» هم دستء هم رزم هم سوء هم نكر وهم رأى بودند_ كه همكّى تركيبى 
روشن ازاخلاق و عمل نشان مى دهد_ بيشوايى و حكومت و قدرت و هيمنت داشتند. اما آن كاه كه كرفتار تفرقه و دشمنى 
و يراكندكّى در ظاهر و باطن شدندء به انشعابات و كروه بندى هاى اجتماعى و موضع كيرى هاى خصمانه در قبال هم كرفتار 
آمدند. در نتيجه. خداوند آنان رااز آن بلنداى كرامت به يابين كشانيد» نعمت رااز ايشان سلب نمود و تنها داستانشان در 
تاريخ باقى.مائد قا خوة عبرت .ديكران شوتك: متن كلام توراتى انام على غليه السلام خر يبان دو روى موفق سكه ى بات آنان 


رابا هم مى خوانيم 


«هَانْظوُوا كيِفٌ كانوا حدث كانت الأملاءٌ مُجْتَمِعَهَ وَ الاهواءً مُوْتَلِفَهَ وَ القلوبٌُ مُعْتَدِلهَ وَ الائدى مُتَرادِفَةَ وَ التُيَُوف 
ص :77 


.18 :)٠١( يونس‎ -١ 
١126 : 6) انعام‎ 3 


متَنَاصِرَة» وَ الْمِصَائْرٌ افده وَالْعَرائِمُ واجدّة! ألَمْ يَكوتُوا أزبابآ فى أقطار الآرَضينَ» وَ مُلُوكآ عَلى رقاب الْعَالَمِينَ؟) 
ودر تشريح روى ديكّر سكه يعنى شكست وافول ايشان مى فرمايند : 


«قاتطووا إل ما ضاتوا له فى آخر أمورهِع حين وَفقت الْزْقة و وَ تسد عع الألْقَكَ و21 خْتَلْقَتَ الْكلِمة وَ الأفْيِدَهُ وَ تَمَكَ تَسْكَيُوا مُحْتَلِفِينَ وَ 
تَََقُوا محا ربينَ» قَدْ حل الله > عَْهُعْ لبا كرامته» وَ سَلَبهُعْ عَضارَة نغمتهء وَ بَقَى قَصَصُ أخْبارجغ فيك عِبْرءٌ لأ للم_تَبرينَ مْكخ.) 


يس بنكريد به يايان كار آنهاء هنكامى كه در ميان آنها تفرقه افتاد. الفت شان به يراكندكى كرويدء كلام و دل هاى آنها 
اختلاف يافت» به كروه هاى متعدّدى تقسيم شدند و در عين يراكندكى با هم به جنكك يرداختند. آنككاه خداوند» لباس كرامت 
خود راازتن آنها در آورد» ونعمت هاى تازه را از آنها سلب كرد و قصّه هاى اخبار آنها در ميانشان به عبرتى براى عبرت 
كرانة اها دل شن 


آن كاه حضرتش عليه السلام مى افزايد: «فاعتبرٌوا بحال ولد إسماعيل و بنيإسحاق و بنيإسرائيل عليهم السّلام...». بدين سان به 
ذكر نمونه هاى تاريخى اين اوج و حضيض مى يردازد» ضرورت عبرت كيرى از احوال آنان را در هر دو جنبه ى مثبت و منفى 
يادآور مى شود و سرانجام اين دو روى سكه را قبل و بعد از رسالت و نيز دو زمان كرايش و روى برتافتن از محتواى آنء به 


خويئ مى تمابائده 
دراين بخش و اين نكتّرش بر احوال برخى از اقوام كذشته. به الهام از كلا-م مولاى متّقيان اميرمؤمنان على عليه السلام به اين 


. 


>] بايد در احوال سشنان» تد” ته ققيه غيزان 6 لكه ردقه نا نه كلو قنك لماك 
25 و ا-حوال)+«نسنده تردق حو الى 6 339 0 ر 2 


. 


عا مردم جنين جوامعى را بايد زير ذرّه بين زرف نككرى قرار داد. 

2 اكروة و صوق وعن الأ الى املك ساف ر تفمل دز 

عا عوامل سربلندي اجتماعى را بايد شناخت و به رعايت آن ها متعهّد كرديد. 

8 و ضيه والعدك قاف ترد رن الكداعي ازطانا ويد كت سج كانه رقمو 


ع متقابلا عوامل شكست و سقوط و نكبت جامعه را بايد شناخت و بر يرهيز از آن ها ياى بند بود. 


ع دراين ميدان» ضرورى است كه نقش اساسى و كارساز حسنات اخلاقى جون شكيبايى» همدلى» تحمّل و... را به درستى 


باور كي 


ا شلال هر عجره بابك تقفو ثر وتحلارة ويمينان أو جامعه و اقتاضة اتا يرانك تقرفة و دان دوا عدر اومدق 


نظن كرفت 


توجّه به لحن قرآن مجيد در مورد اخير جالب است»ء آن جا كه مى فرمايد : 


للق ديعن أحييعق فريك عنا را بوترتكي رمن مف الجلاكه أر رتك قينا رورلاق يعش كم بأسن كفن انظ 


كيف نصرّف الآيات لَعلهُم يفقَهُونَ.)(1) 
ص:؟7 


-١‏ انعام (©): هم. 


«بككو كه او (خدا) تواناست بر آن كه عذابى از فراز سرتان يا از زير يايتان بر شما برانكيزد» يا شما را به جند كروه تقسيم كند 
و طعم كرفتاري بعضى از شما را به برخى ديكر بجشاند. زرف بنكريد كه جكونه آيات را مى كردانيم» باشد كه آنان درست 


بفهمند.) 
"كدجداق ع قدو سامع دو روايف غات ناض سياف بو عمق حورن ا عقه ىول كلت .شه انف 


]٠١ [‏ _ مرور كلى حكمت علوى 


يايان مى بريم واز كلام حضرتش را به تلخيص مى آوريمء باشد كه راه كشاى ما براى دريافت اصول و مباحث اخلاقى _با 


آن عرصه ى وسيعى كه در اسلام و قرآن و روايات اسلامى به آن يرداخته شده _ قرار كيرد. 


حوزه هاى محدود آنء به مراتب فراتر مى رود و عرصه هاى مختلف _از جمله تاريخ اقوام و ملل و ضرورت كاربرد دقت نظر 


در آن __را شامل مى شود. 


" نظام عاك موق نظا انيت كديا شتاعى اكاهانة اق وي كن هائ دروق اسان تاديده تكرفق كش هاو واكسن 
هاى روحى و روانى اوه جهت دادن به اين نيروها در بارورنمودن نهاد اخلاقى در درون انسان ها كام بردارد و بسترى مناسب 


را براى بهره كيرى صحيح از اين نيروها تداركك نمايد. 


"' كريز از اين امر نادرست كه اخلاق» صرفآ در حوزه ى درون انسانى مطرح كردد و تنها خود او را اداره مى كند» بدون اين 
كه بروز خارجى و اثركذارى در رفتار و كردار او داشته باشد. همجنين تأكيد روى برقرارى ييوند و ارتباط ميان درون و برون 


كه با نشأت كيرى از عقل و بينش و اث ركذارى در خارج صورت مى كيرد. 


؟'_ بايد در مسائل اخلاقى در هر دو بعد نظرى و عملى الكو داشت. فقدان هريكك از اين دوء بخش اعظمى از دست آوردهاى 
يكك نظام اخلاقى را مورد تهديد قرا رمى دهد. شناخت حسنات و سييئات اخلاقى در بعد نظرى ضرورت دارد. شنايى با جهره 
هاى مثبت و منفى در تاريخ در ارتباط با آن دو مسأله» نيز تكليف موضوع را در بعد عملى روشن مى نمايد. در اين واقعتّت 
مهم و انكارنايذير بايد زرف نككريست كه يليدى هاى اخلاقى مى تواند انسان را تا سر حدّ كفر يبش برد و اخلاق يسنديده ى 


او را به وادى ايمان بكشاند. اين موضوع نيز جايكاه اخلاق را بيش از بيش در درون ما حسشاس و مستحكم مى دارد. 


يكك كام مهم در مسأله ى شناخت نظرى مسأله ريشه يابى اين سيئّئات» بررسى ارتباط هاى آن ها با هم؛ طبقه بندى آنها و 
بررسى اين موضوع است. بايد ديد كه كدام يكك جنبه ى ريشه اى دارند و يس از اين آكاهى بايد قواى لازم را براى 
خشكانيدن اين ريشه ها تجهيز نمود. اكر اين ريشه ها امكان رشد يابند» مقدّمه ى لغزش قرار مى كيرند و سرانجام سبب مى 
شود كه شاخه هاى آن نهالء بى بار و بر شده و خشكك كردد. 


8 آميختكى بين اخلا-ق فردى و اجتماعى و اث ركذارى متقابل اين دو بر هم, امر مهمّى است كه نبايد آن را از نظر دور 
داشت. اخلاق فردى انسان را بى نياز از اخلاق اجتماعى نمى كند و بالعكس؛ بلكه بايد به يقين باور داشت كه تنها راه صلاح 


واصلاحء آن است كه اين دو عرصه را با هم آميخته بدانيم و معتقد به اث ركذارى و ارتباط هر يكك بر 


ص:70 


ديكرى باشيم. 


"_ تفكر و تعهّّده دو ضرروت مطالعه در تاريخ اقوام و ملل است. ارزيابى و دقت نظر در آن _يا به تعبير امام على عليه السلام 
تعرك كر انين اندهاف ست زومت د شتاغت بحهات توقق واشكيث ودفت مزفكافانة در الى عامل ازاركه سو 
جامعه اى سربلند» سالم و با وفور نعمت _ اعم از مادّى و معنوى _به ما مى دهد. از ديكر سوى مى توان درست در جهت 


عكس آن كام برداشت» كه سقوط و رسوايى جامعه اى آن جنان بر اثر كريز و روى كردانى از آن ويزكى هاى مثبت است. 


جريان «تصفيه و آزمايش» به عنوان دو حقيقت انكارنايذير حاكم بر تاريخ حيات انسان هاء بايد به دقت مورد نظر قرار 
كيرد. با شناخت مختصّ ات هر يكك از اين دوء نحوه ى تلقَى صحيح از آن ها به دست مى آيد. سيس مى توان در يرتو اين 


شناخت درستء حِكُونكّى رويارويى و حضور موفق دراين صحنه ها را بازشناخت. 


8_ تصفيه ى اخلاقىء بايد ما را به سوى يكك تحوّل عميق در فرهنكك درونى ييش ببرد تا آن جا كه _ به مصداق «على ذلكك 
عقد خلقهم و أخلاقهم» _ حسنات اخلالقى در ما به صورت ملكات اخلاقيآ ميخته با جانمان درآيد. تنها در اين صورت مى 


توان شاهد بى آمدهاى زيبا و جشم كير حكومت اخلاق در دو زمينه ى فردى و اجتماعى بود. 


٠_براى‏ تداركك انسان هاى اخلاقى» آن سان كه در اين فرهنكك بيش بينى به عمل آمده. افراد همواره با اين حقيقت روبه 
رو مى باشند كه به طور جارى در معرض آزمون هاى مختلفء آن هم در عرصه هاى كوناكون قرار دارند. اين جاست كه فرد 
براثر اعتقاد و تمرين و ممارست در مى يابد كه نمى تواند و نبايد صرفآ خويش را در مرحله ى شناخت (نظر) متوقف سازد؛ 
بلكه همواره در معرض امتحان و اختبار (عمل) قرار دارد. در نتيجه بايد در خود توان حضور سربلند در موضع آزمون را به بار 
آورد. اين ابتلا زمينه هاى كوناكون نعمت و نقمت _ يعنى فقر و غنى» بيمارى و سلامت» شكست و بيروزى» كرفتارى و 


آسايش و مانند آنها _ را شامل مى شود. 


١‏ شناخت دو روى سكهى توفيق و شكست در عرصه هاى كوناكون» ثمره ى دقّت در بخش اخير خطبه است. صبورى و 
داشتن ظرفتت در تحمل ناملايمات» فرج بعد از شدّت را به دنبال دارد و قدرت و رهبرى را به بار مى آورد. در برابر» ييمودن 
راه خلا.ف و اختلا.ف و نفاق و جدايى و كريزاز اصول والا و يسنديده اى كه جامعه اى آن جنان را به بار آورده بود زمينه 
هاى شكست و سقوط از بلنداى كرامت را فراهم مى آورد. جنين انسان ها خود موجب عبرت ديكران شده. نام و يادشان در 
تاريخ ثبت و ضبط مى كردد. 


اوابل افممل حار فكو هيوه للمحرين ملكي 


اينكك با رهتوشه اى اين جنين» به سوى دعاى «مكارم اخلاق» مى رويم تا رهنمودهاى امام سجاد. نواده امير المؤمنين عليه 
السلام را در اين باب بشناسيم و به كار بنديم. باشد كه بهره كيرى از كلام حضرتش و اجراى آن در عملء ما را در بلنداى 


كرامت جاى دهد و بر سرير عرّت بنشاند. إن شاءالله. 


ص :72 


كذرى بر دعاى مكار م الاخلاق 
اشار ن 


نام كامل اين دعا در كتب حديثى به صورت «دعاؤه فى مكارم الأخلاق و مرضي الأفعال» آمده است. اين نام» بيوند اك 
ميان درون و برون و اخلاق و عمل را مى رساند كه مكرّرآ مورد تأكيد امام على عليه السلام در طول خطبه ى 76 قرار دارد. 


اين نام بيانكر نظريه ى اخلاقى اسلام است كه نبايد از اين دو عنوان در دو سرفصل جداكانه سخن به ميان آورد. 


اين دعا در مداركك مختلف از جمله در كتاب «الصحيفه الس مُجاديّه الجامعه») جاب مِوؤْسٌ سه ى الإمام المهدى _ قم _ صفحه ى 


٠‏ آمدهاست. در بخش هاى دوو اين كتاب» مصادر صحيفه به تفصيل توضيح داده شده كه 


ص :717 


مى تواند مورد مراجعه ى علاقه مندان قرار كيرد. 


هر بخش از دعا با يكك صلوات آغاز مى شود. بر اين اساس دعا ١١‏ بخش دارد. 


در نخستين بخش دعا امام عليه السلام سه سؤال مقدّر را ياسخ مى دهند: جه بخواهيم؟ از كه بخواهيم؟ و در جه حد بخواهيم؟ 
ياسخ يرسش اوؤّلء به ترتيب ياسخ ايمان» يقين» نت و عمل است. در ياسخ سؤال دوم تنها و تنها خدا را مرجع مطمئن براى 
جنين خواسته هاى ارزنده اى معيّن نموده اند و در ياسخ به سؤال سوم, هر يكك از اين جهار خواسته را در بالاترين سطح 
ممكن طلب مى نمايند. متن كلام امام عليه السلام در اين بخش جنين است : 


اَم ص على محمّدٍ و آله» و بَلّْ بإيمانى أكمل الإيمان وَ اجعل يقينى أفضّلَ اليقين» وَ انته بتيتى إلى أحسن الثيات وَ بعَمَلى 
إلى أحسّن الأغمال. اللّهُمّ وَفْر بلطفك تتى وَ صَححْ بما عِندَّك يقينى و استصلح بقدرتكك ما فسد منّى.) 


[سرآغاز بخش اول] 


سه موضوع ايمان» يقين و تّت» جملكى امور درونى است كه عملء ثمره ى بيرونى آن ها و نشأت كرفته ازدرون است. 
بهادادنى اين جنين به درون در بارورى عمل خارجىء جاى تأمّل و دقّت فراوان دارد؛ يعنى اكر عملى با جنين يشتوانه ى قوى 
صورت كرفتء قاعدتا عمل صالح است. اما فقدان هر يكك از آن مبانى درونى» تمام يا بخشى از عمل را خدشه دار مى كند و 
اصالت آن را زير سؤال مى برد كه : 


#الايمان سعدل على الشالحات, ذاه 
«براساس ايمان است كه به اعمال صالح استدلال مى شود.» 


در اين جا به منظور آكاهى بيشتر از حكمت علوى عليه السلام بيرامون هريكك از اين جهار واه برخى كلمات آن حضرت را 


مورد دقت و بررسى قرار مى دهيم : 

[1_ بلغ بإيمانى أكمل الإيمان] 

عا «الإيمان شجره أصلها يقين وَ قَرعُها التقى وَ نورها الحياء وَ ثمرها الششخاء.»(20 

«ايمان درختى است كه ريشه آن يقين استء شاخه آن تقواء نور آن حيا و ميوه آن سخاوت است. 


در اين كلام نورانى» از يكك سو ييوند ميان ايمان و يقين مورد تأكيد قرار كرفته و از سوى ديكرء بازدهى جنين ييوندى تبيين 


شده كه تقوى و حيا و سخاوت را در يى خواهد داشت. 


ه ازين الإيمان طهاره الشرائر و حسن العمل فى الظاهر.)(*0 


ص:7/8 


١-غرر‏ ودرر: يفره 
"- غرر و درر: . 


.66٠١5 همان:‎ 


ازيور ايمان» ياكي درون است و نيكي كردار در ظاهر. 

در اين بيان» يبوند ميان درون و بيرون مورد تأكيد قرار كرفته بدين معنى كه هر يكك بدون ديكرى عقيم و ناتمام است. 
ع «الايمان وَ العمل اخوان توأمان وَ رفيقان لايَفتّرقان, لايقبل الله أحدهما إِنّا بصاحبه.»(1) 

«ايمان و عمل» دو برادر همراه اند و دو رفيق كه از هم جدا نمى شوند. خداوند هيج يكك را بدون ديكرى نمى يذيرد.) 


دراين جاء علاوه بر بيوند ميان ايمان و عملء اين نكته مورد نظر قرار كرفته كه يذيرش هر يكك به ديكرى مشروط است. بدين 
معتى كله عداوثد» ايماة راادر عمل وعمل وابه شدواتةى ابمان مى يذيرف ازاين ووهربكة يدون ديكرى ناقضص و 
تارساست .151 


اؤلا- با يقين ييوند خوردء ثانيا در خارج ثمر دهد. زينت آن ايمان» ياكى درون و رفتار شايسته در بيرون باشد؛ ايمانى كه با 


عمل كره خورده باشد؛ جراكه هر يكك بدون ديكرى فاقد ارزش الاهى است. 
[؟_ واجعل يقينى افضل اليقين] 
اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
«البقين عنوان الايمان:»00 

ايقين» سرفصل كارنامه ايمان است.) 

نيز مى فرمايند : 

«اليقين عماد الإيمان.)() 

«يقين» ستون كاخ ايمان است.) 

همجنين فرموده اند : 

امن لم يوقن قَلبَهُ لم يُطعةٌ عمله.(0) 
«كسى كه قلبش يقين نياورد» عملش ...) 


مى بينيم كه امام عليه السلام از يقين به عنوان سرفصل و يايه ى اساسى ايمان تعبير نموده و تصريح مى كند كه ايمان با عمل 


ص:759 
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-"١‏ فهرست روايات مفصل علوى دراين باب رامى توانيد در شرح غرر ودرر آمُدى. 7 ؟ملاحظه نمابيد. 
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6- همان: 69497 , 


ستء به طورى كه اين دو با هم رابطه اى تنككاتنكك و انكارناشدنى دارند. 


در نتيجه بايد يقينى را طالب باشيم كه نمايانكر ايمان ماست و ايمان بدان استوارى مى يابد. اكر عمل صالح فرمان كرفته و 
نشأت يافته از مركزى صحيح و مطمئن را طالبيم» بايد كه زمام كار را به يقين بسياريم.(١)‏ 


[_ وانته بنيتى إلى أحسن النيّات] 
عا دان تخليص التكه من الفساد أشد على العاملين من طول الاجتهاد.)72) 
«ياكك سازى نت از فسادء براى اهل عملء دشوارتر از آن است كه كوشش آنها به درازا بكشد.) 


در اين روايت» به واقعنت هاى متعدّد اشاره شده است» از جمله: ضرورت ثبت خالص»ء زدودن ثبت از فساد و تباهى» دشوارى 


و صعوبت اين كار در مقايسه با ديكر اعمال سخت و طاقت فرسا. همجنين جايكاه بلند نيت خالص را روشن مى سازد. 
ه «على قدر النّيّه تكون منّ الله العطيه.)0*) 
«بخشش الهى به اندازه خلوص نبت است.» 


در اين جاء نقش كازساز نت بيان مى كردد كه اساسا داده هاى خداوندى به انسان در اين ارتباط شكل مى كيرد. اين 
موضوع تا آن جا مهم است كه : 
حا «عند فساد النكَه ترتفع البركه.)(5) 


«وقتى ثبت به فساد كرايد. بركت از ميانه برآيد.» 


اث ركذارى براى ما به ظاهر روشن نيستء اما واقعدّتى است كه معصوم به آن تصريح دارد ودر خارج نيز شاهد صدق آن 


خلاصه اين كه بايد تبت را در درون خالص داشتء دشوارى زدودن فساد از دامن تت را يذيرا بود و به يقين دانست 


7١ ص:‎ 


© _ 557 1: فهرست برخى از روايات منقول از اميرالمؤمنين عليه السلام در مورد يقين را مى توانيد در شرح غرر ودرر‎ -١ 
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كه عطاى خداوندى در رابطه با ئئِات ياكك شكل كرفته و سلب بركات نيزء ثمره ى نيت هاى ناياكك است.(١)‏ 


[؟_ و بعملى إلى أحسن الأعمال] 


همان طور كه در كلام حضرت ستجاد عليه السلام ديديم, به دنبال ايمان و يقين و نيت كامل و برتر و بهتر. از خداى متعال؛ 
عمل صالح و احسن مى طلبيم. اينكك با نككرش به برخى روايات علوىء از جايكاه والاى عمل در منطق حضرتش آكاهى مى 


ياييم. 

«العمل رفيق الموقن)(١)‏ . ييوند ميان عمل و يقين به روشنى مشهود است» 

به طورى كه امرى درونى (يقين) با موضوعى بيرونى (عمل) با هم كره مى خورد. 

نكته ى ديكرء هدف كذارى روى عمل است كه اساسآ در اين منطقء به جه انكيزه بايد در ميدان عمل حاضر شد؟ 
امام عليه السلام مى فرمايد : 

«إن كنم عاملين فاعملوا لما ينجيكم يوم العرض.0(0 يعنى كه بايد خالصانه به 


انكيزه ى نجات در روز قيامت و كذر از اين موقف خطرناك و حسّاس. به عمل مبادرت ورزيد و هيج انككيزه ى ديكرى نبايد 
جاى كزين اين حقيقت كردد. آن كاه جنين عملى نام «عمل صالح) بر خود مى كيرد كه : 


«#الخالحات تسل على خسن الأسساة:483 جا كارماى كرابت كدى كبو انان 


استدلال مى شود.) بدين سان ايمان و عمل بار ديكر با هم بيوند مى يابند تا آن جا كه عمل صالح كواه ايمانى سرشار و ياكك 
مى كردد.(0) 


خلاصه اين كه عمل با ايمان و يقين» بيوندى ناكسستنى دارد و بايد كه در راستاى حسن عاقبت و فلاح و نجاح جهت كيرد. 
[نتيجه بخش اول] 
ازاين بخش دعا نتيجه مى شود: 


آن جه مى تواند ريشه هاى نظام منسجم و استوار اخلاقى را در ما يديد آورد و سيس در جهان خارج به بار بنشاند» ايمانى 


سرشار در درون است كه با يقين ييوند خورده و تيتى كارآمد را تداركك ببيند و سرانجام در مرحله ى عمل ظهور و بروز يابد. 


هر يكك از اينان بدون ديكرى فاقد آن كارآيى است كه دين و صاحبانش را در نظر بوده است. و اين است آن جه كه بايد 
بخواهيم. 


سؤال دوم : 


7”١:ص‎ 


-١‏ فهرست بخشى از روايات مربوط به تبت را مى توان در شرح غرر و درر :481 و 9494”ملاحظه نمود. 
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ه- فهرست برخى روايات از زبان امام على عليه السلام در باب عمل را مى توانيد در عرز واذزز اندذئ. ://الا/انا ١8‏ يسكريك: 


از كه بخواهيم؟ 


ياسخ كلى به اين سؤال در عبارات و كلماتى است جون: اجعل نفسىء انته بتتتى» وفر بلطفكك, صبحح بما عندكك و...» يعنى اين 
همه را فقط و فقط بايد از خدا خواست كه در دعا همواره روى به او داريم و تنها و تنها ازاو مى خواهيم. اميرالمؤمنين عليه 
السلام مى فرمايد : 


«إنَّ الله سبحانه عند إضمار كل مضمر و قول كلّ قائل و عمل كلّ عامل.1(0) 

«خداى سبحان در كنار ينهان سازي هر فرد مخفى كننده اى» و كفتار هر كوينده اى و عمل هر عاملى است.) 
«كلّ قادر غير الله مقدور.»(؟) 

«هر توانايى غير از خداء خود. زير مجموعه قدرت ديكرى است.) 

«كلّ غالب غير الله مغلوب.5(0) 

«هر غالبى بجز خداء مغلوب است.» 

دكلّ مالكك غير الله مملوكك.)() 

«هر مالكى غير از خداء مملوكك است.» 


يس شايسته است از خدايى بخواهيم كه: در اوج آكاهى به انديشه هاى ينهان ماستء حاضر در كنار كفتار ماست. ناظر بر 
عمل ماست و خلاصه مالكئّت و غلبه و قدرت مطلق ازآنٍ اوست. يى آمد باورداشت جنين آكاهى» حضورء نظارت و قدرت 
بلامنازع براى انسان» دو حالت آرامش و مراقبت است: اوّلى ثمره ى درخواست از ناظر و حاضرى آن جنان است و دومى 
حاصل توه به آن قدرت بلامنازع است. ما در سير حركت اخلاقى خود؛ به اين دو حالت به شدّت نيازمنديم؛ كه اوّلى در 
كار ساكتن درون حامك وادوسن به باعان دفي بيرون مى يردازد. سرانجام تربيت اخلاقى __و بالتّبع رفتاري_ ما در قبال جنين 
خدابى اين جنين شكل مى كيرد كه : 


«زوروا فى الله وَ جالِسّوا فى الله وَ اعطوا فى الله و امنعوا فى الله.(ه) 


«در راه خدا به ديدار هم برويدء در راه خدا با هم مجالست كنيدء در راه خدا به ديكران ببخشيد. و در راه خدا دست از 


بخشش باز داريد.») 
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در جنين حالتى همه كارها جهت الاهى به خود مى كيرد و تنها و تنها اوست كه به عنوان عامل اصلى و تعيين كننده در ميدان 
اعمال ما حضور دارد. اين نككرش» عامل بروز خلوص تبت و استغناى از غير خدا مى كردد كه اوّلى در خدمت درون انسانى 
قرار مى كيرد و دومى كارساز و اصلاحكر بيرون مى شود؛ ضمن اين كه اين دو با هم رابطه اى تنكاتنكك و مستقيم دارد كه 
ازدياد و نقصان هر يكك عيئاً در ديكرى اثر مى نهد. 


به هرحالء انسانى كه جنين باشدء بايد بداند كه مصداق اين روايت است كه : 
«إذا أكرّم الله عبد شغله بمحتته»(١)‏ 

«وقتى خداوند, بنده اى را كرامى بدارد» او را به محبت خود مشغول مى سازد.» 
وآن كاه كه راه مقابل را ييمود» سرنوشتى ديككر در انتظار اوست كه : 

«إذا رأيت الله يؤنسكك بخلقه و يوحشكك من ذكره. فقد ابغضكك.)(7) 


«آنكاه كه ديدى خداوند» تو را با آفريدكان خود انس داد و نسبت به ياد خود در وحشت انداخت» _ بدان كه _ تو را دشمن 


ؤاشته است.) 


روشن است كه اين وادى ميدانى سختء خطرناكك و آزاردهنده است و در عين حال مى تواند به صورت ضريب اصلاحى 


زمينه ها شده در صدد اصلاح خويش ترانك: 


خلاصه اين كه به مصداق «رخش مى خواهد تن رستم كشد»» جهار مطلب مورد درخواست. از جنان اهمبّت و والا-يبى 
بوخووذار امك كه ثنها واتنيا باند ازكتداب ابن دن صواينة هوه عدا كه كا حاضرة ناظر مالككه غالب و'قادوق :أن 
هم به مفهوم واقعى كلمه _ است. بى آمب خواستن از او و معرفت به كانونى اين جنين است كه در درون انسانى «سكونت» و 
در بيرون او «مراقبت» به بار مى آورد و همه ى كارها رنكك و بوى خخدايى مى كيرد.آن كاه جامعه اى جنين» كلستانى است 


سؤال سوم: آن كوهرهاى ارزنده را از جنين خدايى در جه حد بايد بخواهيم؟ با بازكشتى دوباره به متن دعا مى بينيم ايمان را 
كامل ترين» يقين را برترين و تبت و عمل را بهترين مى خواهيم؛ يعنى كه اين هر جهار را بايد در اوج ممكن, از خداى جهان 


خواست. 


در توضيح اين مسأله» بد نيست بدانيم كه اساسآ در اسلام به مسائل مادّى با نوعى تساهل و تسامح و توصيه به عدم ياى بندى 
نككريسته شده است. امام على عليه السلام مى فرمايد : 


«فى خفه الظهر راحه الشر و تحصين القدر.)2020 
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«تنها در سبكبارى است كه راحت درون يديد مى آيد و اندازه (حرمت) محفوظ مى ماند.) 


سبكك بارى در امور دنياء براى انسان راحتى درون و حفظ قدر و مرتبت به بار مى آورد. رواياتى كه در باب قناعت وارد شده؛ 
دقيقآ همين فرهنكك را در زمينه دنيا و يرداختن به آن ترويج مى نمايد. حتّى كاه اين قناعت, معيار آزادى و عدم رعايت آن 


نشان برد كى تلقَى مى شود كه : 

«العبد حر ما قنع و الحرٌ عبد ما طمع00١)‏ 

«انسان بنده زمانى كه قناعت مى ورزدء آزاد است. و آزاد» زمانى كه طمه مى ورزد» بنده است.) 
نيز عدم رعايت قناعت,. فرد را به ميدان رويارويى با يارسايى مى كشاند كه: 

(آفه الورع قله القناعه)(2؟7) 

«آفت يارسايى» كمبود قناعت است.) 

اق قتاعهث ىن توائد سهرنة يي زقد كى را زياسازى كه: 

«جمال العيش قناعه)70) 

اتشاى زيند كي كافك اسية 


و بى توجهى به آن انسان را به مهلكه اى جانكاه مى كشاند كه هركز روى آسايش و بى نيازى نخواهد ديد. امام على عليه 
السلام مى فرمايند : 

«مَن كان بيسير الدّنيا لايقنع» لم يغنه من كثيرها ما يجمع.»(5) 

تاكس كديه دياق اند كك قتاعت تكيل: ذنياي زبادع كه كرد فى ارود ل اوواق غاز نمى سارد) 

حال مى كوييم: آن اسلام كه در امور مادّى و دنيوى با جنين نككرشى برخورد مى نمايد در نقطه مقابل نسبت به مسائل معنوى 
بالاترين درسدى ممكن ووسيدى زا ترضيه فى ثمابك. ابن هود قابل دقق وبى كبزى وترضه اسك و بايد مات :ابن ذو 
وادى به خوبى از هم بازشناسى كردد. مقولاتى مانند شكرء علم» تقوى» حسنات اخلاقى و صدها سرفصل مشابه ديكر از اين 


رديفء. عناوينى است كه قانع شدن در آن ها معنى ندارد. از اين رو حضرت سبجاد عليه السلام در كلام كهربار خويش» آن 


عوامل كارساز را در بالاترين سطح ممكن از خداى متعال درخواست مى كند و به ما مى آموزد كه 
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هركز نبايد به درجات يايين آن بسنده نمود. 


در دنباله ى دعاء حضرت سججاد عليه السلام در اين بخشء از لطئف و قدرت خداوندى به عنوان يشتوانه اى در جهت شكل 
كيري نيت والا و تصحيح يقين و نيز بيش كيرى از فساد و تباهى در عمل ياد مى كند. حضرتش از خداوند مى خواهد كه به 
لطف بى يايان و قدرت بى منتهايش براى نيايشكرء اين امر مهم را به بار آورد تا درستى و تغيير در درون او را تابناكك نمايد و 
باعقبل سافان نائقه انان ندل ينروق از اقنناف و نالفي قن اماه فاتك 


اللْهُّمَ صَل عَلى مُحمّد وَ آلِه وَ اكفنى ما يَشغلنى الاهتمام به وَ اش تعملنى بما تسألنى غدآ عنه. وَ استفرغ ايَامى فيما خَلقتَنى لَه 
اناس حل ندى الكر و للاسحته الم و على معان الأعلوق و اممف ونث النبكية 


[سرآغاز بخش دوم] 


در نككاه اولي به اين بخشء بار ديكر يرتو نور همان مبدأكرايى را_ كه در توضيح بخش بيشين آورده شد_ در كلام امام عليه 
السلام شاهديم. بعلاوه» سرفصل هاى جهارده كانه ى زير را در مى يابيم : 


يرهيز از دنياكرايى» احساس مسؤوليئت و ضرورت كاربرد دنيا در راه آخرت» شناخت هدف دارى در خلقت و يرداختن به آن 
در آسودكى خاطرء بى نيازى» كشادكى در رزق» مصونيت از آزموده شدن به سرخوشى و مهلت يافتن» عزّت طلبى و 
سوبلتدى: بر كتارمائدن از آزمايشن به كبرو وه يستدئ» تعبد :دن ييشكاه خداء يرهيراز خوه ستدى كه آفت عباذت ويد كى 
استء خيرخواهى براى مردم؛ برهيز از منت كذارى بر مردم كه آفت عمل خير انسان استء تلاش براى وصول به بالاآترين 


مدارج اخلاقى و سرانجام؛ بر كنار ماندن از آفت فخرفروشى. 


در اين سرفصل هاء آميختكى اخلاق با مبد أكرايى و عمل آكاهانه و آفت شناسى در زمينه هاى فكرى و عملى را مى ببنيم؛ 
همان موضوعى كه بيش از اين در بيانات حضرت على عليه السلام در طىّ خطبه ى 7*5 و نيز روايات غرر و دررء به فراوانى 
ديديم. در آموزش هاى اخلاقى بايد به اين زمينه ها توه اساسى داشتء از طرح مباحث اخلاقى در فضايى جدا از مبدأ و 
معاد برحذر بود واز طرح ذهنى مباحث اخلاقى دورى جست؛ جرا كه جنين طرحى از اخلاق» خود مى تواند به صورت آفتى 
در مقولات اخلاقى اسلام ظاهر كردد. 


[4 _ واكفنى ما شغلنى الاهتمام به... فى رزقى] 


كه جنين تلقَّى درست مى تواند ما را دقيقآ در بستر حيات دنيوى راه نمايد. بايد به جان دريابيم كه: 


«فيها اختبرتم ولغيرها خلقتم)10١)‏ 


«در دنيا آزموده مى شويد و براى غى آن آفريده شده ايد.») 
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يعنى كه دنيا دار امتحان و آخرت مقصد خلقت است. نيز بايد بدانيم كه «ما خلقتم للفناء بل خلقتم للبقاء»(١)‏ يعنى آخرت در 


ادامه ى دنيا و در راه جاودانه شدن انسان قرار 


دارد. آن كاه بحث دنياى ممدوح و دنياى مذموم در مدارك و فرهنكك دين مطرح مى شود. آ.يات و روايات در اين باب طبقه 
بندى شده. بى هيج تناقض و رويارويى» هر يكك در جاى خود صحيح. راه كشا و جاره ساز است. نتيجه ى روشن اين تلقى 
صحيح از دنياء حركت دادن ما در راستاى شناخت «هدف خلقت» و يذيرش واقعّت انكارنايذير «هدف دارى در خلقت)» است. 


و 


دواين جال» آبات قرانى (أفحية بكم الها تَلقناكم عَبَئَآ وَ الكم إلغا لاو دين الله واد (أصصنصة الاساة أن قد كد شرتف 801 
وآيات مشابه ديكرء 


مفهوم جامع و كسترده ى خود را نشان مى دهد و ثمرهى آن دستيابى انسان به وسعت ديد و نظر است كه دنيا و آخرت را در 
راستاى هم مى بيند» نه در تعارض با هم. جنين انسانى خويش را سوار بر مركب حيات در اين هر دو عرصه؛ مسؤول مى داند. 


ابد همان هدف وتنيجه اى انث كه دين ذر عتريات تربيث ذش از فره دين قار عى صواهد وانتظار تحقق ان رادارد. 


در دل كلمات امام عليه السلام استغناى از غير خداء در عين علاقه مندى به زيست راحت در دنياء آن هم به يشتوانه ى وسعت 


رزق خدادادى مطرح مى كردد كه دقيقآ در همان راستاى تلقَى صحيح از دنياست. 


البتّه دعا در بيان مكارم اخلااقى استء امّرا به وضوح مى بينيم كه جهان بينى را در كنار زيستن به ما مى آموزد. اين همان 
كستره ى فراكير اخلادق و تعريف آن دراين مكتب است و شايد به كونه اى كوياى موضوع (إنّما بعثت لأَنَّمُمَ مَكارم 
الأخلاق)() باشد. كويى 


زير يوشش اخلاق» تمام كسترهى دين ودين دارى مطرح است. از اين روى» درس آموختككّان اين مكتب در ياسخ اين 


برسش ك4 يبامر تازه براق شماجةوه اوروى داشنه ومن كقتيد كه: 

ها عرفا فيضن ا بم_كارم الأخلاق.)(0) 

«محمّد صلى الله عليه و آله ما را به كارى جز مكارم اخلاق امر نمى فرمايد.) 

دراين جا دقّت در ياره اى روايات ذيل واه ى اخلاق در ارتباط با كليت اسلام» خالى از لطف نيست. 
تابوكلاياة عمل وعدانين حاكن 

«لّم يبعث الله يا قط إِنَا بالبرَ و العدل و الم_كارم و محاسن الأخلاق و محاسن الأعمال.(2) 
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ا 0 

#دافيابيك ا( ع 

- ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم » بحارالأنوار :128 5؟. 
هد يحارالأنوان :1083 


#- امام صادق عليه السلام » بحارالأنوار :7 597. 


«خداوند» هركز هيج ييامبرى را بر نمى كزيند مككر به نيكوكارى؛ هدالت» مكارم و محاسن اخلاق, و كارهاى نيكو.) 
ع بيرت كشاد كل قروزق: با املق كريمة: 

«فى سه الأخلاق كنُورٌ الأرزاق.)(1) 

أن لتر اخلاق» كنج هاى روزى [ را مى توان يافت ] .» 
يبنل ميان عقل و اخلاق : 

«فساد الأخلاق بمباشره السّفَهاء) 

«فساد اخلاق به رويارويى سفيهان است.» 

«صلاح الأخلاق بمنافسه العقلاء.»(1) 

«صلاح اخلاق به هم نفسى عاقللان است.» 

تأجيوقة ما فين واأضيرل العاف 

١فى‏ هذه الأخلاق العشر جميع الدّين كله.() 

«تمام دين در اين اخلاق ده كانه است.) 


(اخلاءق ده كانه ى مورد نظر در ادامه ى روايت اين جنين بيان شدة اسدتك: ايمان» حلم. عقل» علم» عمل» لين» ورع» صدق» 


صبرء رفق.) 
حإييوند ميان خردورزى و اخلاق : 
إن خيا ركم أولن اللهى: قبل: يا رسول الها و من أولي الله ؟ قال : أولي الْلْهَى هم أوتوا الأخلاق الحسته.:(2 


هستندك.) 
6 ووس نان اعلاق كبارت 
«استعمل فى تجار تكك مكارم الأخلاق.)(0) 


«در تجارت خودء مكارم اخلاق را به كار ببر.» 
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«و الأفعال الجميله للدين و الدّنياء»(١)‏ 
ذو كازهاى زبا قر دين وتان 
ليوا نيانة الذق شر + 
«الْتَقَى رئيس الأخلاق.»(؟7) 


«تقوى» در رأس اخلاق است.» 


روشخ اسشتث كه ابن يبوتدهاى كوناكون» بههمين جند سرقضل بابان ثمى كيرد؛ بلكه عرضصهى كسترده اى وا شامل مى شود 
كه در اين جا صرفا به نمونه هايى اكتفا مى كردد. 


نداف و أن كنار آن به ساد كى كذشت؟ آيامى توان تساوع اخلاق را تشتاخت وريشه هاي آن رايه ذسث تثياورة؟ مثلة ا كر قو 


فرهنكك روايات شيعه آمده كه «البخل جامع لمساوى الأخلاق00) آيا مى توانيم اين 
سييئه ى اخلاقى را با جنين حوزه ى كسترده ى اثركذار رها كنيمء به آن نبردازيم و ابعاد آن را نشناسيم؟ 


ابن كلتيّات عمدتآ در دو حوزه خلاصه مى شد: تلقَى صحيح از دنيا و برداشت از مفهوم كسترده ى اخلاق. اينكك به توضيح 
عبارات ديكر امام ستجاد عليه السلام در اين بخش مى يردايم : 


[_ ولا تفتنى بالنظر] 
وَ لاتفتنى بالنّظرء يا: و لاتفتنّى بالبطر 


بيبش از اين در توضيح خطبه ى حضرت امير عليه السلام ييرامون امتنان و امتحان به عنوان يكك سئّت جارى الاهى نكاتى 
مطرح شد. اينكك به الهام امام عليه السلام از خداوند مى خواهيم كه: «خدايا مرا به مهلت دادن آزمايش مكن). 


ازاين كلام مى آموزيم : 
"_ لحن كلام نشان دهنده ى سقوط بسيارى در اين امتحان است. 


نظر: در لغت نوعى مهلت دادن و تأخيرانداختن است و فردى كه مورد إنظار واقع شده» كويى زير نظر قرار كرفته و ناظر نسبت 


به سرنوشت او نوعى انتظار ييشه كرده است. 


واذه ديك كه اتن معتن' را مين وشانده املا به تعدا امهال اسنةه ارك واز هتقان #هتددى كار اسك كد ندا سريت بيه كافران 


به كار مى برد. 


ص:/7 


١-از‏ فقه الدّضا. 
اكانها ارا 


يعارل 


(قأمليت للكافرين ثم اخذتهم...)10) 
«به كافران مهلت دادم» سيس آنها را (به كيفر) كرفتم.) 
رولا تسق الذوة كندرا انما نملى لهم خيرآ لإنفسهم إِنَّما نملى لهم ليزدادوا إثمآ وَ له م عَذابٌ مَهين.)(1) 


«كسانى كه كفر ورزيدندء نيندارند كه آنجه به آنها مهلت مى دهيم, براى آنها نيكك است. ما به آنها مهلت مى دهيم» فقط 


براى اين كه بر كناه خود بيفزايند. و آنهاكيفرى خوار كننده خواهند داشت.» 


دقّت دراين ريشه شناسى لغت و وازهى هم معناى ديكرء نشان از خطرناك بودن موضع نظر و إمهال دارد. آن كاه وقتى به 


3 اين آزمون بسيار سخت است. 

3 جمع زيادى در اين آزمون ساقط مى شوند. 

دعاى مكارم اخلاق با اين نككرش هاى عميق و جامع» مى كوشد تا اصلاح ساختار فكرى _ عملى را در ما موجب شود. 
در حديث مى خوانيم كه : 

كل معاجل يسأل الانظار.) 000 


«هر كرفتار عقوبتى مهلت مى طلبد.) 


اين خود نشان دهندهى كرفتارى ديكرى استء به اين معنى كه فرد مى يندارد اين مهلت به نفع اوست؛ اما در واقع به غرق 


اما اكر عبارت امام سجاد عليه السلام «وَ لا تفتنى بالبطر» باشد» يعنى: خدايا! مرا به سرمستى و سرخوشى ميآزماىء اين مسأله نيز 


به كونه اى ديكر موجب كرفتارى اسث. 

اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 

«البطر يسلب اللعمه و تجلب النقعه 1[ )» 

«سرخوشى نعمت را مى كيرد و رنج و ناراحتى را در بى دارد.) 


بدين روى انسان بايد وراى هر نعمت» شكر به جاى آوردء نعمت كزار را ببيند و هركز او را فراموش نكند. انسان فهيم 
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هيج كاه ولينعمت را فراموش نمى كندء در دنيا غرق نمى شود و با سرمستى بيشه كردن, خدا را از ياد نمى برد. 
[1_وَ أعزنى وَ لاتبلينى بالكبر] 


در بخش اخير» امام عليه السلام جهار : نعمت بز ركك را برمى شمارد و در كنار هريكك» عمده ترين آفت آن نعمت را يادآور 


مي سود 

ع عزّت الرابتلا به كبر 

عأعادي شاد واس 

3 معاونت و خيرخواهى « محو به منت كذارى 
عا اخلاق والا ل فخر و خودفروشى 


اكر ما بخواهيم در مقولا.ت اخلااقى بيش برويم امكان ندارد مكر آن كه آفات هريكك از والايى هاى اخلاقى را به درستى 
بشناسيم. اين شيوه ى يسنديده اى است كه امام عليه السلام در اين بخش به ما مى آموزند. لذا ما از يك سوى بايد آفت 


شناس باشيم و از سوى ديكرء آفت زدا تا انجام نيكويى داشته باشيم. 


نكته ى دقيق ديكر در اين بيان» مرز بسيار ظريف و حشاس اين مسائل و زمان و جكونكى تبديل شدن ارزش به ضدّ ارزش 


است. اين نيز شناختى آ كاهانه و جامع الاطراف از حسنات اخلاقى را طلب مى كند. 
مطالعه ى دو روايت در باب عر از امام على عليه السلام آموزنده ى دقيق اين معنى است. 
«العرّ مَعَ اليأس.)(1) 

«عرّت واقعى در يأس از مردم و دل نبستن به آنان است.) 

«مَن اعترٌّ بغير الله أهلكه العرّ.)(7) 

«كسى كه عرّت را به واسطه غير خدا بجويد» همان عزّت او را هلاكك مى سازد.) 


عرّت دز ابن جا شمن خود عى كروه؛ عدرا كه فرده اين عرّت وا در غير دا جست وجو كرده اكه يعنى كد عرّت با يأس از 
مردم تحمّق مى يابد و آفت آنء جويائى اين عرّت در غير بيشكاه خداست كه باز هم توه به «تبديل نعمت به نقمت) مى 


شود. اين مقوله ى مهممى است كه بايد نسبت به آن بيدار بود. 


دمن أراد عرًّا بلاعشيره و غنيئ بلا مال و هيبه بلا سلطانء فلينقل عن ذُلّ معصيه الله إلى عر طاعته.)(*) 


وك كدحرك واس حرافف دوق خانو افون تاوق وا ندوة مالو عحعف واشرة ملطلة ان لمعسياة مهدا عرت 


طاعت خداوند منتقل شود.) 
بيوند عجيبى در روايات شيعه ميان عزّْت با بندكى خدا به جشم مى خورد(؟) . 


ص:5*0 


فنا 
اد هياة: ااا 

ات بيهاز الأو ان 7ه 151, 

؟د امال طوسن: +895 مجلس ١18‏ خضائصض الآثيه: 449 خحصال +8931 1.. 


امام على عليه السلام مى فرمايد : 
«قلاتنافسوا فى عِرّْ الدّنا و فخرهاء فَإِن عزّها وَ فخرها إلى انقطاع.(1) 
«در مورد عرّت و فخر دنيا با هم مسابقه ندهيد» زيرا عزِّت و فخر آن روى به كسستن دارد.» 


امام عليه السلام در دعاى مكارم مى فرمايد: «وَ أعزِّنى). در عين حال مى بينيم كه اكر مفهوم اين عزّْت و موجبات آن و آفات 


آذية قوسق كتاعه قوف خرد اسيات كرقتارى عى شود يش :39 أعانى و لا تفلي بالكيرة: 
تذكر دو نكته در اين جا ضرورى است : 


_١‏ هر يكك ازاين سرفصل ها تفصيل فراوانى مى طلبد كه از حوصله ى اين بحث مختصر به دور است و به مطالعه و مراجعه 


ف تعلو :عرلذقه مقد از داره. 


كداكر اين شتاعق عا در عرضدى عمل هيده قباد تلاشى ين تحاصل اس و اكافى محفن ح هرد كشترده نانفك - 


كارى از ييش نخواهد برد. 

ازاين روى امام ساد عليه السلام در بخشى از دعاى عرفه مى فرمايند : 

١وَ‏ ذَلَلنى بين يديكك و أعرَّنى عند خلقك.) 

«مرا ذر ييشكاه ود رام سازء و نزد آفريدكانت عزّت بخش ١.‏ 

در اين جا به مناسبت» مختصرى در توضيح كبر بيان مى كردد كه آفت عرّت شمرده شده است : 
لمن الكبن قله أعفل الأتوك 3 الام العيرت 2 قو بداية اميت 01 

أل كبن بيرغيزة كد يؤر كتريق كناف و فود اووترية عيت اسكة و ارايشن ابليسن است) 

براى بازشناسى مرز ظريف ميان عزرّت و كبرء به اين بيان امام حسن عليه السلام مى توان توجه نمود : 


«قالَ رَجل للحَسَن عليه السلام : إن فيكك كبرآ. فَقالَ: كلاء الكبر لِلّه وحده وَ لكن فيّ عرّه. قال الله تعالى: وَ لِلّهِ العزّه وَ لرَسُوله وَ 
مو منين.» 0 


«شخصى به امام حسن عليه السلام كفت: شما كبر داريد. فرمود: جنين نيست. كبرء ويه خداست. اما من عزّت دارم» خداى 


تعالى فرمود: عزّت براى خدا و رسول و مؤمنان است. 


تعريف مفهوم كبر جيست؟ با مراجعه به آيات و روايات» اين جنين به دست مى آيد كه: 


6١ ص:‎ 


.44 نهج البلاغه» خطبه ى‎ -١ 
.18408 ؟- امام على عليه السلام » ميزان الحكمه. ح‎ 


اوها والأتو ا 0 


كبر» رويارويى و موضع كرفتن در مقابل حق است. قرآن مى فرمايد : 
(افَكَلْما جاككم رَسُول بما لاتهوى أنفسكم استكبرتم قفريقآ كذّبتم وَ قريقآ تقتلون.)012 


(أناس ناشت كدوقت بباميرق براكان مظان آوزد كه شما دوست تداشتيدة استكبان من ورزيدة كاه كروهى اذ 
ساميران ذا تكلب كيدو كرو وايكقين؟ ا 


نام اجحدديد ا باكاقر ان كه ابن وازهى مشعناك الوا دوي داوف صو ان تروت راض قر ووشد من شر 
كبر» خوارشمردن افراد و كوحكك شمردن حق است. 

امام صادق عليه السلام در تعريف كبر مى فرمايند : 

«غَمض الخلق و سفه الحق.)(7) 

«بى توجهى به مردم و سفاهت نسبت به حقٌ.) 


ما حدّ الكبر؟ فرمودند : 
«الرّجل ينظر إلى نفسه إذا لبس التُوبٍ الحسن يشتهى أن يُرى عليه. ثم قال: «بل الإنسان عَلى نفسه بصيره.8(0) 


«براى دركك حدّ كبر بايد انسان به خودش بنكرد. (مثلا) وقتى لباس نيكو يوشيد» دوست بدارد ه مردمء آن لباس را براتن او 


ببينند. سيس امام عليه السلام اين آيه را خواند: «انسان نسبت به درون خودء بينا است).) 
ريشهى كبر را مى توان اين جنين شناخت كه امام عليه السلام فرمودند : 

«ما من رجل تكثر أو تجتر إلا لذلّه وجدها فى نفسه.)() 

«هيج كس نيست كه تكبر يا تجبر ورزد؛ مككر به دليل ذلتى كه در درون خود حسٌ مى كند.) 


بامقامك ماوع اث دووة معالحة كسوتدرا كنل قوع ايا تارم وخوه كلدي لشادو انه وزو عدر بان جد 
كناياء 81 لصو اهاوه كع وسدر غيم عاله لآ معلل بالك قرا يداد آفت #رقنار ناف 


راه درمان : 


مرحوم مجلسى ‏ با الهام از روايات و دريافت هايى كه در مكتب ائمّه عليهم السلام داشته _ راه درمان اين بيمارى را به دو 


صورت 
ص: 537 


-١‏ بقره (؟): /ال 
ادنار انار لعب 
*- بحارالأنوار :1/4 7/ا. 


اكتجزا نالع ا 


على وعسلى بان كرةه اسك دان درهان على كيه اسث:: 
«فَهُوَ إن يعرف نفسه وَ رَبَّه وَ يَكفيه ذلكك فى إزالته) 
«راه درمان كبر اين است كه خودش را و خدايش را بشناسد. اين براى نابود كردن كبر» كافى است.» 


هركس خود را شناخت و ضعف هاى بى حدٌ و حصر خود را يافت و در مقابل» معرفت حق تعالى را دارا شد» خواهد دانست 
كه : 


١لا‏ يليق العظم و الكبرياء إِلَا بالله.» 


علّامه مجلسى راه عملى را «النّواضع بالفعل لِلّه تعالى و لسائر الحَلق بالمواظبه عَلَى أخلاق المتواضعين)(1) بيان مى دارد و براى 
شناخت و الك و كبرئ: مطالعه ى سيره و 


ظريف و كاه نامرئى از كبر را در آن شاهد باشيم. وظيفه ما آن است كه آن را آفت كشنده اى بدانيم و به هر وسيله ى ممكن 


از خود بزداييم» وكرنه سرنوشت ابليس يعنى «سقوط و انحطاط» در انتظار ما خواهد بود. 
[4_وَ عبّدنى لك وَ لا تفسد عبادتى بالعجب] 


اين عبارتء امام عليه السلام دو موضوع عبادت خالصانه و عُجبٍ را _ كه آفت آن است _مورد نظر قرار مى دهد. دقّت در 


دو واه ى عبادت و عجب. اين عبارت از دعا را كوياتر مى نمايد. 

عبادت: عيسى بن عبداللّه برسيد: عبادت جيست؟ امام صادق عليه السلام فرمود : 

اسن النيّهِ بالطاعه من الوجوه الى يطاع الله منها.»(9) 

«خسن نيست در طاعتء از وجوهى (راه هايى) است كه خداوند را بدان مى توان اطاعت كرد.» 


در اين جا عوامل مهم در عبادت بيان مى كردد» شامل نئت» خلوصء اطاعت و بندكى از راه هاى خاصء كه تضمين شده و 


تبيين. كرد يله له أينكة خبوذساخهه و ذهو بافته باشد. در بعد اعتقادى» عبادت اين كونه تبيين مى شود : 


أ ده الله فته فه الله تى حده.») 
أوَّل عباده الله معرفته و اصل معرفه الله توحيده.)(5) 
«در رأس عبادت خداء معرفت او قرار دارد. و اصل معرفت خداء توحيد اوست.» 
ص :57 


-١‏ تواضع عملى در برابر خداى تعالى و مردم؛ با مواظبت بر اخلاق اهل تواضع. 

1- در كتاب ميزان الحكمه :8 7917 _ 7١9‏ ذيل عنوان 587 مطالب متنوّع و مستندى بيرامونمسأله ى كبر با تقسيم بندى هاى 
مناشيةو كوياض أملم اسك 

./7 ١: كافى‎ -" 

- امام رضا عليه السلام » عيون اخبارالرّضا .١١ ١:‏ 


بدين سان يايكاه معرفت در عبادت تبيين مى كردد. روايات ذيل آيهى (ما خلقتٌ الجن وَ الإنس إِلَا ليعبدٌون)(1) به ويزه 


روايت منقول از امام حسين عليه السلام به خوبى 


يايكاه معرفت را در عبادت نشان مى دهد.(؟) 


اكر مفهوم اطاعت در عبادت را به خوبى دريابيم» آن وقت بسيارى از سؤالات مطرح نخواهد شد و بسيارى از شبهات برطرف 
مى شود. همراهى عبادت با تفقّهء علم و يقين» امرى است كه در روايات به شدّت به آن يرداخته شده است. اين بيانات» 
عبادت را از يكك قالب بى روح و يكك عمل مكانيكى خشكك بيرون مى كشد و بنده را تا بدان جا بالا مى برد كه اين سفارش 


به او جامه ى عمل مى يوشاند كه : 

«أعبدالله كأنك تراه؛ فَإن كنت لا تراه فَإِنّهٌ يراكك.)() 

دارا عباذت كز يدان سان كه كرين آؤزا قى بشن .: (و ندان كه) اكرعو او راثمى بن او تو را فى نيند:) 
اكّر اين معرفت نباشد, انسان به مصداق «رُبٌ متنشكك لا دين له)(25 قرار خواهد 


كرفت كه وادى خطرناكى است.(8) 


عبادت با اين ارزش و والايى» آفتى دارد به نام غجب» كه بايد آن را به درستى شناخت واز آن دورى جست؛ جرا كه : 
«كم من عابدٍ أفسده العجب.)(2) 

«بسا عابد كه عغجبء او را به نابودى كشانده است.) 

«لا وحده أوحش مِنَ الغجب.)(/21 

«هيج تنهايى وحشتناكك تراز جب (خوديسندى و خودستايى) نيست.) 

«لا جهل أَضرّ من الغجب.)(00) 

ص :58 


ادذاريات (01): عه 


"- بنككريد: بحارالانوار :0 817 :77 8 و *47؛ علل الشرايع ١:‏ 4؛ كنز الفوائد ١:‏ 08 
“- بحارالأنوار :7/1 6/. 


*- امام على عليه السلام » غرر : :0” اى بسا اهل عبادت كه دين ندارد.. 

محتراق مطالحه ف نيشترة هرو الحكمة ع#الان انناو فوويو دون 6؟! (فهريت رواناك) #صييس كردد. 
ع- بحارالأنوار 1/7 8177. 

/ا- بحارالأنوار :29 94:ع. 


6.٠٠ 29: بحارالأنوار‎ - 


هيج نادانى زيان بارتر از عَجبٍ نيست. 

«عُجب المرء بنفسه أحد حُسّاد عقله)(١)‏ 

عجبء آفتى خطرناكك براى عقل است. 

فى مذ تاذوست ابيز يله ى خلق "أن ات كه اتبان تلاش عورد وا كافن من متك و از تعال دس يرن قارة. 
«الاعجاب يمنع من الإزدياد.)720) 

«غجبء انسان را از زياده طلبى (در امور خير) باز مى دارد.) 

«العجب صارف عن طلب العلم داع إلى القمط.0() 

«عُجبء انسان را از طلب علم باز مى دارد و به قمط فرا مى خواند.) 


خلاصه اين كه در منطق روايات؛ عُجب را آفت عقل» نشان نادانى» موجب هلاكت» سبب توف و ركود مى دانند كه عابد را 
به زمين مى كوبد. عبادتى كه موجب عُجِبٍ شود. در مقايسه با كناهى كه اسباب يشيمانى شود» كم ارزش تر معرّفى مى 


كردد. 

انيقة 2 نير قرع حذيية امرك باز 

«كار زشتى كه تو را بد آيد (يى آمب آن توبه باشد)» بهتر است از كار نيكى كه تو را به عَجب آورد (از خداوند غافل كند).») 
حال اكر اين آفت به جان عبادت بيفتد» با آن جه خواهد كرد؟ 

در روايات» راه درمان اين بيمارى روحى معرفه النفس بيان شده است : 


«سلّ سبيل العُجب معرفه التنفس)(2) 


«راه عَجِبٍ را با معرفت نفس ببند.) 
خلاصه آن كه به بيان مولاى متقيان عليه السلام : 
«مَنَ كان عِندَ نفسه عظيمآ كان عندالله حقير].)(2) 


ص :50 


."011/1/7: بحارالأنوار‎ -١ 

.8941 18: امام على عليه السلام » شرح نهج البلاغه‎ -١ 

*- بحارالأنوار :1/7 1919. 

ع- امام على عليه السلام » نهج البلاغه» حكمت 62. 

ه- بخارالأنوار :9/8 +18 براق مظالعةى بيشترء نه :ميران الحكمه +2 9 اله .عنوان ### الحجب؟ خرو و دزو الااض و انم 
(فهرست احاديث عَجب از اميرالمؤمنين عليه السلام ) رجوع شود. 

ع-غرر: 8:9 


«ه ركس در نظر خود يزركك آيده در ييشكاه خداوند» حقير اسث.) 


جمله ى «وَ عد دنى لكك وَ لاتفسد عبادتى بالعجب) در دعاى مكارم نشان از اين واقعتّت دارد كه بندكّى خالصانه.» خضو و 


خشوع و كوجكى در بيشكاه خدا مى طلبد و اين امرى نيست كه حدٌ و مرز خاصّى داشته باشد. 
[1_ وَاجر للناس عَلى يدى الخير وَ لاتمحقه بالم_نَ] 


در اين بخش از دعاء دو خواسته مطرح مى شودء «جريان خير براى مردم) و «محافظت از آفت منْت كذارى). بايد بدانيم كه در 


منطق قرآن : 

(وَ ما تنفقوا من خير فلانفسكم.)(1) 

هر آنجه انفاق مال كنيد» به يقين به نفع خودتان امت :) 

(وَ ما تنفقوا من خير يوفٌ إليكم و أنتم لاتُظلمون.)10) 

«و آنجه مال انفاق كنيد» به دست خودتان مى رسدء و به شما ستم نمى شود.ا 
(وَ ما تنفقوا من خير فَإِنّ الله به عليم.)(90) 

دو اتحه هال 'القاق كتيده خعداوثذ سيت بدات ذانا اعم 


در اين آيات» سه مؤلّفه مطرح شده است: _١‏ آكاهى خداء ١‏ ذخيره براى خود. ”_ با زكشت ثمره ى كار به سوى خود فرد 
ختير. اككر اين سه مؤْلّفه به خوبى فهميده شود» شوق و رغبت به سوى كار خير را لحظه به لحظه افزونى مى دهد. لذا امام عليه 
السلام جريان اين خير از دست خود را به عنوان نيازى به بيشكاه حق تعالى مطرح مى نمايد؛ جرا كه قرآن به ما آموخته است: 
(يَومَ تَجِدٌ كل نفس ما عملت مِن حير محضرآ)(5) كه روز قيامت» 


هنكامه ى دريافت همان اعمال خير دنياست. (وَ ما تقدّموا لأنفسكم من خير تجدوه عندالله)(0) كه انفاق» بيش فرستادن براى 


خود اسث. از ايق رو بهما كفيه مى شود : 
(فاستبقوا الخيرات)(2) و ائمّه عليهم السلام مشمول اين آيه قرار كرفته اند كه: (أوحينا إليهم فعل 
الخيرات)(/1) يعنى كه انجام كار خيرء همراه شدن با جريانى است كه ييشوايان معصوم در 


آن ممشكاتك: 


خير جيست؟ در يكك تعريف كلى : 


ص :52 


.7317/7 :)5( بقره‎ -١ 

"- بقره (9): 7317/7. 

“- بقره (7): 737/7. 

- آل عمران (2): ١:‏ روزى كه هركسى هر كار خيرى را كه انجام داده؛ در مقابل خود حاضرمى بيند. 
ه- مزمّل (077: :80 هر خيرى كه براى خود بيش فرستيد» آن را نزد خدا مى يابيد. 

#- بقره (7): :158 در خيرات» از هم سبقت كيريد. 

/ا- أنبياء (51): :ى انجام كارهاى خير را به آنها وحى فرستاديم. 


وكن لأسو ما قياف مباد يو خسرع كر اندو يدث عر قيهن 

ايفتريى كانه آزاسث كه مبادي أن اسان شوده يايان أن بكر كرمد وين امدهاى آن زا سناتدا 
ويا: 

«خير الأمور أعججلها عائدٌ وَ احمدّها عاقبةً.»(؟) 


«بهترين كارهاء آن است كه ثمره آن زودتر به دست 1 يد و فرجام آن ستودنى باشد.) 


«اغازع آسانه ياباتئى زياو اثاوق ستديده) عمنده وذ كى عاى كار ير استث كه ذوروايات امد استةه دوسطق ووايات» 
اوؤلا : 


«فخير من الخير فاعله.)(7) 

«بهتر از كار خير» فاعل آن است.) 

و ثانيا : 

اعليكم باعمال الخير قتبادروها وَ لايكن غيركم أحق بها منكم.(50) 


«كارهاى خير را دريابيد و بدان اقدام كنيد. جنين نشود كه ديكران در مورد آنها جدّى تراز شما باشند.» 


بايا تارديه باد شع راهب كوحير ا ركو فين ورعر سنت رو فير الطلياك ما ا بهن كنب اد رك براك تير ارو قره :در اين بجالة 
دَمى راحت ننشسته و دست از كار خير برنخواهيم داشت و به زبان حال و قال» هم جون امام ستجاد عليه السلام از خدا خواهيم 


خواست كه : 
«مَ اجر للنّاس عَلى يَدى الخير.» 


آفت اين خير» منت نهادن است. لذا امام به عنوان هشدار از خدا مى خواهد كه: «وَ لا تمحقه بالمنّ) يعنى آفتى كه خير را از 
بين برده و نابود مى كندء منت نهادن بر سر افرادى است كه مشمول كار خير ما شده اند. در مورد منّت نهادن به جند نكته 


دقت شود : 


اوّلا-وقتى يكك كار خارجى خيررسانى با يكك امر درونى (منّت كذارى) را كنار هم قرار دهيم» آنككاه مى فهميم كه جرا نام 
دعاء «مكارم الأخلاق و مرضي الأفعال» است؛ يعنى جككونه اخلاق و عمل بيوند استوار يافته اند. 


قانا دقث درؤاله ف مسق ابه مع ابرق وهلا كك مى رشاتد كه باملت كذارى :اث خخير اساسا تايؤد من شود نه 


ص :/517 


.1808 غرر ودرر:‎ -١ 
.188٠ ؟- همان:‎ 
.7077 غرر و درر:‎ -7” 
همان: 4/ا1/8.‎ - 


اين كه كم شود. اين وازه دوبار در قرآن آمده: يكى در مورد ربا كه مى فرمايد : 
(يمحق الله الرّبا و يربى الصّدقات.)(١)‏ 

ويكى در مورد كفار كه مى فرمايد : 

(3 امخض الله الذي انراق ممق الكائر )81 

«تا خداوند؛ ايمان آورند كان را بيازمايد و كافران را نابود سازد.») 

ثالثا به فرموده ى قرآن : 

(لا تبطلوا صدقاتكم بالمنَ و الأذى)20) 

«صدقات خود را با منت و آزار» تباه مسازيد.») 


تنها در كتاب غرر و دررء از اميرالمؤمنين عليه السلام 4 حديث بلند و كوتاه در زمينه ى منت نهادن و نكوهش آن به بيانات 
مختلف ند از آن جمله : 


«أفضل العطاء تركث المنّ.)20) 

«برترين بخشش. منّت نهادن است.») 

«مَن عَذّد تعمد مضق كرقة )لقا 

«كسى كه نعمت هاى خود بر ديكران را بشمرد كرم خود را نابود كرده است.) 


دتك فو وازوق تمك دوراب دو هموك عالت اسك دز تعد يك اولبحرياة شير لقره سعراة عمف نراق أو تللى هده 


است ودر حديث دوم» يى آمد اين منّت نهادن را مَخق (از دست دادن) يكى از خصلت هاى يسنديده يعنى ١كرّم)‏ مى شمارد. 


شناخت اين رابطه ها به ما كمكك مى كند كه نيكويى هاى اخلاقى و آفات آنها را بشناسيم و مراقب بى آمدهاى مخرّب رذايل 
اخلاقى باشيم. اين مطالب ما را در يهنه ى اخلاق و عمل به خوبى اداره خواهد كرد. مشروط به آن كه هر يكك را به درستى 
باز شناسيم(2) . يس بار ديكر از خدا بخواهيم كه : 


ص :5/8 


-١‏ بقره (5): :3 خداوند» (بركت) ربا را نابود مى سازد» ولى به صدقات» بركت مى دهد. 


؟- آل عمران (*3): .18١‏ 


"- بقره (7): 78,. 


؟- غرر الحكم: 78:". 


ه- همان: /90/. 
#- در كتاب بحارالأنواره ج :الااز ص "7 تا يايان كتاب و تمام ج "لا مساوى الاخلاق اوردهشده ودر ج 29و لاو الاو 
تا ص 7 جلد 771 مكارم الأخلاق ذكر كرديده است وهر دو در كتاب ايمان وكفر جاى داده شده است. 


«و اجر للنئاس على يدىّ الخير و لاتمحقه بالمم_ن.) 


٠١[‏ _ وهب لى معالى الأخلاق و اعصمنى من الفخر] 


براى توضيح اين كلام امام سجاد عليه السلام به جند جمله از حكمت علوى كوش جان مى سياريم. امام امير المؤمنين عليه 


السلام فرمود : 

«إن كنتم لامحاله متنافسين» فتنافسوا(١)‏ فى الخصال الرغيبه و خلال(1) 

المجد.)(0) 

«اكر ناكزير به مسابقه روى مى آوريدء در ويزكى هاى يسنديده و خوبى هاى بز ركوارانه مسابقه دهيد.» 

استه تختبر بها أخلاق الرّجال: الرّضا و الغضب و الأمن و الرهب و المنع و الرّغب.5(0) 

«اخلاق مردم در شش مورد آزموده مى شود: خوشنودى» غضبء امتِتء ناامنى» بازداشتن لطئفء. رغبت و ميل.» 


قبلا نيز در باب تعضّب به بخشى از خطبه ى 775 مولا على عليه السلام ذيل جمله ى «فتعضًّبوا لخلال الحمد...») اشاره و مفصّلا 
توضيح داده شد. خلال الحمدء خصال الرغيبه» خلال المجد. سعه الأخلاق. مكارم الأخلاق, معالى الأخلاق» مكارم الخصالء 
مياسن الأخلخق و ذه هاوازة وعيارك ذيكر از اين وديظ» عناويقي اسك كد دن رواياث براق برترى هاى اخلاقى به كار رفته 


است. دقت در هر يكك از اين هاء اهميّت موضوع اخلاق و رغبت براى وصول به مدارج عالى در اين زمينه را در بى دارد. 


«...لمما خلق الله تعالى الإيمان, قال: الهم قوّنى» فقوّاه بحسن الخلق و التد.خاء. و لما خلق الله الكفرء قال: اللّهمَ قّنى» فقوّاه بالبخل 
و سوء الخلق.»(0) 


«وقتى خداى تعالى ايمان را آفريد» ايمان عرضه داشت: خدايا! به من قوّت بخش. خداوند به او توان قافة به وافيظطه خلق تيكو 
و سخاوت. نيز هنككامى كه خداوند» كفر را آفريد» كفر كفت: خدايا! به من قوّت ده. خداوند به او توان داد» به واسطه بُخل و 
خلق زشت: 


جالب است بدانيم بيامبرى كه نخدا او را از نظر اخلاقى با آآيه ى (إنّك لعلى خلق عظيم)(2) ستوده و خود نيز خويش 


ص :5894 


-١‏ تنافس: مسابقه و رقابت. 
؟- خلال: خوبى ها. 

"- غرر الحكم: ٠6/ا".‏ 

*- همان: 28171. 

ه- محجه البيضاء :0 .5١‏ 


32 قلم يه 


را مأمور به تكميل مكارم اخلاق معرّفى مى نمايد» در 
عين حال حضرتش در دعا از خدا جنين مى طلبد كه : 


اَللَهُمَ إن ى أسألك الصحه و العافيه وَ خسن الحلق.»(1) 


«خدايا! از تو مى خواهم كه به من صحتء عافيت و خلق نيكو عنايت فرمايى.» 


امام عليه السلام در دنباله» آفت اين موضوع را يادآور شده به خدا يناه مى برد وازاو مى خواهد كه از ثمرات سوء آن. 


راغب اصفهانى در كتاب مفردات» فخر را «المباهاه فى الأشياء الخارجه عن الإنسان بالمال و الجاه) معنى مى كند. 
قرآن مجيد با آيه ى (إِنَّ الله لاحب كل مختال فخور)(؟) رابطه ى خدا را با فرد 


فخرفروش معن مى كند و صورت مذموم دنيا را نيز آميزه اى از (لعب و لهو و زينه و تفاخر بينكم و تكاثر فى الآ-موال و 
الأولاد)3 يرن شغارد. دن آغاز اين ايده يات وا 


وطن اكنده زا نبا الها الذماة معاي اننا ذ كر مقا لوا ابد اردق تاكياق1قنوا اناس كنب كل 
غيتك أعتجب الكثار تاك )(18 ودر يابان (5ما الحاه 


الدّنيا إلا متاع الغرور)(2) آن را سراى فريب كارى مى داند. 

اميرالمؤمنين عليه السلام در نهج البلاغه» يس از بيان داستان شيطان و فخرفروشى او و كريز از سجده بر آدم مى فرمايد : 
«فالله الله فى كبر الحميه و فخر الجاهليه.)(2) 

«خدا را! در مورد تككبر حميت و فخر جاهليت» هشدار!!) 


بيش از اين وازه هاى كبر و حميّت توضيح داده شد و اينكك فخر به عنوان صفت جاهلى و رايج در عصر جاهلتّت مورد 
نكوهش قرار مى كيرد. 


از دقت در آياتى كه مشتقّات واه ى فخر را به كار برده» جنين به دست مى آيد كه فخر از لوازم تكتبر است. كلمه ى فرح به 


معنى شادى نيز وقتى در كنار فخر بنشيند» مورد نكوهش قرار مى كيردء آن سان كه درباره ى انسان سرخوش 


6٠ ص:‎ 


-١‏ محتجه البيضاء :0 .4١‏ براى مطالعه ى بيشتر به ميزان الحكمه جلد سوم ذيل عنوان 164« الخُلق) و دقّت در احاديث عناوين 
معالى اخلاق» ص 158. مكارم الاخلاق» ص 157 تا 218٠‏ خيرالمكارم» ص 218١‏ أفضل الاخلاق» ص ١88‏ و أجمل الخصالء 
عن ١01/‏ مر اجعد الود 

١‏ - لقمان :01١(‏ خداوند» هيج خود يسندٍ للاف زن را دوست نمى دارد. 

”- حديد (07): 7١:‏ بازى» سركرمىء آرايشء» فخرفروشى به يكديكرء فزون جويى در اموال وفرزندان. 

6د مانا بارانى كه رستنى أن كشاورران زا يه شكفتن ارد 

ه- زند كانى دنيا جز كالاى فريبنده نيست. 

8- خطبهى 197. 


مى فرمايد: (إِنَِّ لفرح فخور)(1) 
«إن لألس كجلذ و العوقا وسغوطا: تكهله الاين و العرقة الكذت و سوط النق :1ه 


«ابليس» سرمه اى دارد و ليسيدنى و داروى بينى. سرمه جشمانش» خواب غفلت است. ليسيدنى دهانش» دروغ است. و داروى 


بنى اوء فخر ورزيدن.» 


در توضيح وازه ها: كحل يعنى سرمه. لعق يعنى ليسيدنى و سعط به معنى انفيه يا داروى بينى آمده استء يعنى شيطان سه ابزار 
كشيدنى» بوييدنى و ليسيدنى دارد. 


رسول خدا مردمى را ديد كه اطراف فرد مصروعى جمع شده اند. علت يرسيد. در ياسخ از آنها شنيد كه او مجنون است. 
فرمودند: مجنون او نيست,ء بلكه آدمى است كه متكرانه راه مى رود خوديسندانه باد به بينى انداخته و دست ها را به فاصله از 
بدن قرار داده و حركت مى كند.2) 


براى فهم بيشتر كلام حضرت ستجاد در اين آفت شناسىء دقّت در اين حالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم زيباست كه : 
«كانَ رَسُول الله صلى الله عليه و آله و سلم إذا ذكر لنفسه فضيله» قال: و لا فخر.)(50) 
«زمانى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فضيلتى براى خود بر مى شمردء يس از آن مى فرمود: البته فخر نمى ورزم.) 


مراقبة بيشوايان سبك ابه دوستان وتريبت ياشكاق مكس غخودديه كونه اى يوده كه آثان وا اق آن آفت بن حدو دارلد. هتكامي 
كه حضرت سيّدالوصيين عليه السلام به عيادت صعصعه بن صوحانء از خواصٌ شيعيان خويش رفت و موجبات افتخار و تشكر 
او را فراهم آوردء بلافاصله به وى فرمود: («يا صعصعه! لا-تفتخرنٌ على اخوانكك بعيادتى كفو الى الله). «اى صعصعه! بر 


برادران دينى خود فخر مفروشء | اين كه به عيادتت آمدم . تقواى خدا در بيش كير.» 


ذق روايت ذيكر اسك كه معضعه ره رتش غرضه داشت: لأ و الله يا أميرالمؤمتين: 5 لكن تعمة و شكر الاقم اتن به عدا 


لسرم مرا لمزواوو | لاخر نس اروض ) 
بلكه آن را نعمت مى دانم و شكر مى كويم.) 


نكته ى يايانى آن كه اكر ناجار شديد اين خصلت ها رابه كار بكيريدء به آن ها جهت خير بدهيد. در باب فخر نيز جنين 


6١ ص:‎ 


06 :)١١( هود‎ -١ 


"- بحارالأنوار :77 ©2377 حضرت باقر عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم . 
ات بحا رالاتزاء اعم 
- بحارالأنوار :12 اع" 
ه- ميزان الحكمه :/ا8181. 


«الفقر فخرى و به افتخر)(١)‏ «فقرء فخر من است كه بدان افتخار مى كنم.) 

كه مراد نيازمندى به خداست نه تهيدستى و فقر ماذى جرا كه مى فرمايد : 

الهم توفنى إليكك فقيرآ» 

«خدايا! مرا در حالى به سوى خود بركير كه به دركاهت نيازمند باشم.) 

اكقى بن قخرا أنادكرة إلى 11/77 

«براى فخر من اين بس كه تو خداوند كار من باشى.» 

«ينبغى أن يكون التفاخر بِعَلِيٌ الهمم و الوفاء بالدّمم و المبالغه فى الكرم. لا ببوالى الرّمم و رذائل الشّيم.80) 


انانف ايك كو فاه سمت عاق خالر موقا نه ينناف شانى سالعة"ذن كرابك ها باقتله فيه اعق وذ شاف رةه [اشيقا راف 
"كلششكان) و شمة هاى نكوهيده.) 


به هرحال قطعاً حكمت بالغه اى در كار بوده كه امام عليه السلام ازاين آفت به خحدا يناه برده و دفع شوّش را از سر خودء از 


خدا دركر امت تحاف كد كب لى داك الاعلذق و متسس د الفسن. 


اللْهُّمٌ صل على محت.د و آله وَ لا ترفعنى فى النّاس درجه إِلَا حططتنى عند نفسى مثلهاء و لا تُحدث لى عرٌّآ ظاهرآ إلا أحدثت 
ل دللنباطة عقو تقو نوها 


با زرف نكّرى در مفهوم كلام امام به مواردى مانند طغيان ها و سركشى نفس و ضرورت كتترل آن و بيان نحوه ى مهار اين 
سركشى يرداختيم. اينكك به منظور فهم بهتر اين بخشء ابتدا جند وازهى به كار رفته در آن و سيس جند مفهوم موجود در 


عبارت به شرح زير مورد بررسى و دقت قرار مى كيرد. 
والأفتناء قو ريف ان ذلك 


مفاهيم : بالارفتن نزد مردم _ يايين آمدن در بيشكاه خود _ عزّْت ظاهرى _ ذلّت باطنى و تلقّى صحيح از اعطاى اين هر دو. 


[11_لا ترفعنى فى الناس درجه الا حططتنى عند نفسى مثلها] 


كلمه نفس در لغت به معانى كوناكون آمده. از جمله: روحء تأكيد» ذات. و در قرآن به معنى قلب و باطن و بشر اوّلِيه هم آمده 


ست. در اين عبارت» مراد از نفس همان ذات است. لذذا تقس شتاسئ اموق ضوو رق اسك كة ايد كاه ها 
ص : 67 


.20 77: بحارالأنوار‎ - ١ 
.8٠0 17: امير المؤمنين عليه السلام » بحارالأنوار‎ -" 
.٠١987 امي رالمؤمنين عليه السلام » غرر:‎ -" 


مختلف مى تواند مطرح باشدء به طورى كه به تعبير امي رالمؤمنين عليه السلام : 

«استدراكك فساد النّفس من أنفع التحقيق.)(1) 

«جبرانٍ تباهيى نفس» در شمار سودمندترين انواع تحقيق (استوار سازى حقايق در درون) است.) 

بايد بدانيم كه اين نفس» مركب سركشى است تا جايى كه : 

«إِنَّ نفسكك مطيتكك. ان أجهدتها قتلتها و إن رفقت بها ابقيتها.»(؟) 

ابه وام ! نفس توء ه ركب توشة: اكر با آن يسكى؛ آن زا كشته ادو اكر با أن هدارا كتن» تكاهقن دافته ان 


اين اسب سركش هيج كاه بيرى ندارد و فرتوت نمى شودء كرجه جسم انسان ناتوان و بير و فرتوت كردد. و بسيار مركب بدى 


#فكس المطيه الى انعطت تفسى يخ هواهاء قواها لها لما سؤالت لها ظنوتهاو تاهاو ا لها لجر أتها على مكنها ومولأها 81 


اتيك ه ركبئ اسنت آثينه نفس :من به واسته .اش بر آن سوان شد. واى بر آن» بدذاتجه كمان هاو اؤوزوهاش برايقن آراستة».و 


هلاك باد كه جكونه بر سرور و مولاى خود جرأت ورزيد.) 
كفتيم كه اين مركب س ركش همواره جوان است : 
«نفس ابن آدم شابّه و لو التفت ترقوتاه من الكبرء إِلَا من امتحن الله قلبه للتتقوى و قليل ما هم.() 


«نفس فرزند آدم» جوان مى ماند» كرجه استخوان هايشء از سالخوردكى به هم نزديكك شود؛ مككر كسانى كه خداوند» دلهاى 
آنها را به تقوا ببازمايدء كه شمار آنان اندكك است.) 


و باز مى خوانيم كه : 

«العلم قائد و العمل سائق و النّفس حرون)(0) 

«علم» زمامدار است؛ عملء» سوار كار و نفسء اسب س ركش .) 
ودر يايان بدانيم كه : 

«إِنَّ النّفْس لجوهره ثمينه. من صانها رفعها و من ابتذلها وضعها»(2) 


ص :07 


.5١198 ميزان الحكمه: ح‎ -١ 

.75١180 همان: ح‎ -١ 

- دعاى صباح, امام على عليه السلام . 

- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » ميزان الحكمه: ح 00 
ه- رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » بحارالأنوار ://1 176. 

#- على عليه السلام » ميزان الحكمه: 30187, به نقل از غرر. 


السو كوغرق كر البهنافية هر كدهيه حو نكاهش داشئ» آن رابالا-بردة اسث. و هركه ميقذل :داشت يه يستى كشائده 


است.») 

اين تعبير از جهات مختلف قابل دقت است. 

عاق اين كناغت نس و أقاك ا واغيرييف اميق درج فاع ابد كتاعف راد انيت كد ؛ 
تنس ورك ركش امت 

“تخي مسرت اسك 

كارش ويل (اراسك يعون ونتكيه كامس كان سانو اززوهاق راطل إسض 


عافوهو فال كدري © اواك كبورد تكاسقن واشت توليك كه ر سايق كرقر 


[؟1 _ ولا تحدّث لى عرًا ظاهراً الا أحدثت لى ذله باطنه عند نفسى بقدرها] 


در مفردات راغب اصفهانى آمده كه عرّت حالتى است كه از مغلوب بودن انسان, مانع مى كردد. جنانجه در قرآن مجيداز 


زبان حضرت نوح عليه السلام آمده: 

(فدعا ربّه انّى مغلوب فانتصر)(١)‏ 

«حضرت نوح خدايش را خواند كه: من مورد غلبه قرار كرفته ام» يس يارى مى خواهم.» 

ارض عزازء زمين سخت. شىء كم ياب را عزيزالوجود مى كويند؛ يعنى كه دست رسى به آن سخت است. 
در فرهنكك روايات» مفهوم عرّت ابعاد ديكرى دارد. مثلا : 

«العرٍّ أن تذلّ للحىٌّ إذا لزمكك.)(7) 

«عرّت آن است كه هرجا لازم شد, در برابر حقّ رام شوى.) 

«الصَدق عر و الجهل 2200 

«صداقتء عزرّت است و جهالت» ذلت.) 


«العرّ إدراكك الانتصار.») 


«عرّت» دستيابى به كمكك خواستن است.) 
رلا عزَّ كالّجلم.() 
ص :65 


.٠١ :)88( قمر‎ -١ 

”- امام صادق عليه السلام » بحارالأنوار ./57801. 

- امام صادق عليه السلام » بحارالأنوار :18 529. 

©- امي رالمؤمنين عليه السلام » نهج البلاغه» حكمت 117. 


هيج عرّتى مانند حلم (خردورزى و خود نككهدارى) نيست.) 
«حسن خلق المؤمن مِنَ النّواضع و عزّهُ تركك القال و القيل.(1) 
«محسن لق مؤمنء از تواضع اسك 'واعزّك او لاست كه قاليو قيل 5 كفت و كوهاى بيهوده را رها كند.) 


نتيجه اين كه در فرهنكك دين» عرّت فراتر از تعريف لغوى رفته و با يكك سلسله سجاياى اخلاقى ييوند خورده كه از آن جمله 


ائذة سرسيارى يدصق راشك كوي تردباري: زهاين از قال وقيل: 


ذلت در لغت به معنى خوارى و ضد عزّت است و در معنى رام بودن هم به كار مى رود. شتر ذلول به معنى شتر راهوار و رام 


شدة مناه اس 

قرآن مجيد مى فرمايد : 

(مُوَ الى جَعَلَ كم الأرض ذلولا.)() 

«او (خداوند) كسى است كه زمين را براى شما رام قرار داد.» 


اين خوارى و ذلّت و رامىء به كونه اى است كه همه كس و همه جيز مى تواند از انسان استفاده كند. بعداً در توضيح مفاهيم 
معلوم مى شود كه همين ذلّت كجا يسنديده خواهد شد. 


«موت فى عر خير من حياه فى ذل.50) 

شمر كدايا خا كه ويد اسك اوزتد كن ا ذلعة 

دقت در اين تعبير حضرت على عليه السلام جالب است كه مى فرمايد : 
دكلّ عر لا يؤيده الدّين مذْلّه(ع) 

سرع و كنيد تكن ذلك أسج» 


يعنى كه كاه خروام كع ممكق اس يه 1 لع تبديل شود و در واقع دلت باشد. در تعريف ذل در روايات آمده: «التضرع عند 
المصدوقه: زارى در هنكام راستى»(2) ويا 


ص :660 


.190 ©: اميرالمؤمنين عليه السلام » ميزان الحكمه‎ -١ 
.10 :)80/( ؟- ملكك‎ 

“- امام حسين عليه السلام » بحارالأنوار :© 1937. 
6- ميزان الحكه :3 687. 


ه- بحارالأنوار :1/8 .1١‏ 


«الفرق عند المصدوقه: نكرانى در هنكام راستى)(1) كه اين تعابير نيز جالب و قابل دقَت 
سرا. 


نتيجه اين كه ذلّت علاسوه بر خوارى» معانى و كاربردهاى كسترده ترى در قاموس دين دارد» تا جايى كه هركاه لازم باشدء 


براى كريز از آن بايد حيات را به خطر انداخت. امام حسين عليه السلام فرموده : 
(الآو ان الذعى ابن الف قد كز بين الى بين الهو الذلهة او هيات با الز ك8 


ونذائيتة كذ اين تا كار راقع كد شرؤاقك فاركازر اديه ركرك اث ىر اهلاق دو ابر مك :و اندع اسك عياف مله و لقم انا د لسن 


از ما دور باد.») 


عزّتى را كه دين تأييد نكندء به واقع ذلت است. و آن جا كه انسان بر بلنداى راستى و درستى ايستاده» زارى و نكرانى دقيقة 
ذُلَت اسث. 


اينكك به بررسى مفاهيم موجود در اين بخش از دعا مى يردازيم. اين مفاهيم عبارتند از : 

يديدهى اوج كيرى نزد مردمء يايين آمدن در ببشكاه خود, عزّْت ظاهرىء ذلَت باطنى» تلقَى صحيح از اعطاى اين هر دو. 
اولا بابد بدائيم كه در فرهنكك روايات» عواملى موجبات اين احترام و اوج كيرى را فراهم مى آورد. مثلا : 

«مَن وقف عند قدره أكرمه النْاس.)0*) 

(هركه در جاى خود بايستد» مردم او را بزركك مى دارند.) 

«مَن عَرَف قدره لم يضع بين الناس.)(60) 

«هركه قدر خود را بشناسدء ميان مردم تباه نمى شود.) 


به هرحال شناخت قدر و شأن خود, امرى است كه اككر انسان آن را رعايت كندء محترم مى شود. متقابلا بى توجهى به آن 
هلاكت به دنبال مى آورد كه فرمود : 


املك مَن لم يعرف قدره.)(0) 
«هلاك شد هركس كه قدر خود را نشناخت.» 


«كثره المزاح تذهب البهاء و توجب الشحناء.»)(5) 


ص :68 


.58 همان:‎ -١ 

؟- لهوف: /ا4, بحارالانوار :© 7 

"- امي رالمؤمنين عليه السلام » غرر: /8211. 
5'- همان: 1١١‏ 

6- همان: لالع 

ع-غرر: 78١ل‏ 


توخي زياد هيبت مى برد و كينه مى آورد.) 

«مَن كثر مزاحه قلأت هيبته.)(11١)‏ 

«كسى كه مزاحمش زياد شد هيبتش كم كردد.) 

فوووايث ذيكر آمذه استء «قل وقاره(؟) خلاصه اينكه بسياري مزاح و شوخى» 
انسان را از احترام مى اندازد. 


برخى عرّت جوبى ها به راستى ذلّت است و جنين نيست كه بتوان در اين راهء از هر ابزارى بهره كرفت. قرآن در مقام نكوهش 


جنين حالتى مى فرمايد : 

(وَ إذا قيل لَه اث الله أخذته العرّهُ بالإثم.) 

«وقتى كه به او كويند: تقواى خدا در بيش كير عزّّْتِ ناشى از كناه او را در بر كيرد.» 
و سرنوشت جنين كسى را بدين سان ترسيم مى كند كه : 

(فحسبه جهنم و بئس المهاد.)20 

«جهنّم؛ او را بس استء كه بد جايكاهى است.) 

و حال آنكه اين عزّت را با مفهوم راستين اش بايد نزد خدا جستء جرا كه : 
فقن 316 بهد اده قلله الدا م حيي /80 

«هركه عزِّت مى خواهدء, تمام عزّت ويزه خداست.) 

ابن عَرّت دو ادايرهى ابمان و .در يبشكاء هذا و ييامير اث كه معنن من يابل. 
(وَ لِلْهِ العرّه و لرسوله و للمؤمنِينَ)(2) 

«و خدا راست عرّت و ييامبرش را و مؤمنان را.») 


ودر دعاى عرفه ى امام حسين عليه السلام آمده كه: «أوليائه بعزّه يعتزُون) يعنى عرّت خدادادى ارزش است كه انسان مؤمن با 
تكيه به عزّت الهى؛ به آن دست مى يابد. 


ص : /اةم 


6١96 همان:‎ -١ 

؟- همان: :6577 وقارش كم مى شود. 
*- بقره (؟): .7١8‏ 

ع- فاطر (8"): .٠١‏ 

ه- منافقون (59): 7 . 


همين جا مفهوم عزِّت ظاهرى روشن مى شود كه اكر از راه كناه تداركك ديده شود» صورى و نايايدار است و اكر به اتكاى 
ايمان و خداشناسى به بار آيدء باطنى و يايدار است. 


با انكا به بيان امام عليه السلام و كندوكاو روانى در انسان دانسته مى شود كه نفس اين عزّْتء جنان جه مهار نشود» در هر حال 


نوعى طغيان و سركشى به دنبال دارد. كه درمان آن بنا به فرموده ى امام سجاد عليه السلام خوارى نزد خود است. 


إن الله تباركك و تعالى أعطى المؤمن ثلاث خصال: العزّ فى الدّنيا وَ الآخره؛ و الفلج فى الدّنيا وَ الآخره» و المهابه فى صدور 
الظالمين.)(1) 


«خداى تباركك و تعالى» به مؤمن سه خصلت بخشيده است: 
عزّت در دنيا و آخرتء فلج در دنيا و آخرت,ء و هيبت كه ظالمان نسبت به او در دل داشته باشند.») 
:إن الله يقول كل يوم: أن ربكم العزيز. فَمَن أراد عرّ الدارين» فليطع العزيز.(؟) 


(خداى) عزيز ييروى كند.») 


ع «ثلاثه لا يزيد الله بهنّ إِلَا خيرآ: النّواضعء لا يزيد الله به إِلَّا ارتفاعة؛ وَ ذل التتفسء لايزيد الله به إِلّا عرّآ؛ و التّعففء لا يزيد الله 
به إِنَا غنا.)() 


«سه ويزكى است كه خداوند» صاحب آن راء فقط در خير مى افزايد : تواضع» كه خاوند به صاحب آن جز رفعت نمى دهد؛ 
والعتقييء كناوارشه د دارقله آذ هر فاق نبى يكبن عدف ووز داق كد حداوند ينرجه 1ن قل هنا ابن كاذى) من 


دهد.) 


روشن است كه ثمره ى خودشكنى در باطن و كوجكك انككارى در نهان» همان عرّت خدادادى مى باشد. 


بذدي سان معلوع مى شود كه يرا امام سحاد عليه السلام اين خوارئ زا ادا طلب :فى كتدء جرا كه تتيجةي اين عساش 
درونى؛ به بار آمدن عرَّت بيرونى است. اين دوء همواره يكديكر را تقويت مى كنند و به طور طبيعى» از يكك سو احترام فرد 
نزد مردم بالا مى رود. از سوى ديككر. شخص نزد خود هرجه بيشتر و بيشتر مى شكند تُجب و آفات ديكر او را نمى كيرد؛ آن 
س ركشى مهار مى شودء مهابت و قدر انسان در خارج محفوظ مى ماند و موجبات طغيان در درون مى خشكد. 


اينكك ودر همين روند» برخى دعاها را بنكريد : 
«أللهُمَ وَ فى صُدور الكافرين فعظمنىء وَّ فى أعين المؤمنين فجللنى. وَ فى تفسى و أهل تيتى فذللنى.(6) 


ص :/6 


-١‏ امام باقر عليه السلام كافى :8 176 (روضه كافى). 
-"١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » ميزان الحكمه: ح 170794. (با توضيح) 
- رسول نخدا صلى الله عليه و آله و سلم » بحارالأنوار :18 17. 


*- بحارالأنوار :48 )8١‏ دعاى روز بيستم ماه رمضان. 


«خدايا! مرا در درون كافران بزركك بدار؛ در ديد كان مؤمنان جلالت بخش؛ و نزد خودم و خاندانم رام ساز.» 

و امام ستجاد عليه السلام مى فرمايند : 

اعرف عمل كم و قرس :| ذاتعاوك كماو اوس تن عاد كن 1 

«مرا نزد آفريد كانت عرِّت بخش؛ هنكامى كه با تو خلوت مى كنم دون دتبه بدار؛ و ميان بندكانت به من رفعت بده.) 

بنا به مفهوم اين كلمات» دو ارزش از خداوند درخواست مى كردد: «والايى و عرّت نزد مردم) و «خوارى و ذلت نزد خدا» 


نكتهى يايانى در تلقَى صحيح از اعطاى اين خصيصه هاء آن است كه همه و همه از خدا خواسته شود و از خدا دانسته شود. 
همان طور كه در جاى جاى دعاها و روايات شاهد بوديم» منشأ همه ى كمالات» خداست و خداء به طورى كه وراى همه ى 


عرِّت ها و ذلّت ها و دادن ها و كرفتن هاء بايد خدا را ديد و بسء جرا كه : 
(تُعز من كقاء و تذل من كشاءء يد كف الخير إنكك على كل شىء قدير )1171 
«عرِّت مى بخشى به هركه بخاهى و ذلّت مى دهى هركه را بخواهى؛ خيرء فقط به دست توست»؛ تو بر هر كاره توانايى.) 


الهم صل على محتد و آل :مسقل و مثع بهدّى صاإحح لا أشتَبِدِلٌ به و طريقه حق لا أزيعٌ عنها وَ تيه رشد لا اشكك فيهاء و 
عمّرنى ما كان عمرى بذْلهٌ فى طاعتكك. فإذا كان عمرى مرتعآ للشّيطان؛ فاقبضنى إليكك قبل أن يسبق مقتكك إلى أو يستحكم 
غضبكك علي. اللَّهُمّ لاتدع خصلهً تُعاب منّى إِلَا أصلحتها و لا عائبه أَوَنّب بها إلا حسّنتها وَ لا أكرومةً فيّ ناقصه إِلَا أتممتها.» 


اين نكته بار ديكر يادآورى مى شود كه دعا با نام مكارم الاخلاق بر اساس ذهنيت ما از اخلاق» نبايد به وادى هايى از اين 
رديف جونان هدايت» راه صحيح, نبت رشديافته و... كام بككذارد. در نتيجه تعريف حوزه ى اخلاق در فرهنكك اسلامى بسيار 


فراتر از تعريف اين وازه در مكاتب اخلاقى است. اينكك به شرح واه ها و عبارات و بهره ورى از آن ها مى يردازيم : 
[1 _ متعنى بهدى صالح لا استبدل به] 
خدايا مرا به هدايتى شايسته بهره مند سازء به كونه اى كه آن را با هيج جيز تبديل و جاى كزين ننمايم. 


جهار وازه ى تمتّع» هدايت» صلاح و تبديل دراين جمله قابل دقّت استء به ويزه كه: خواستن از خدا و عمل انسان هم در آن 


تمتع: در مفردات راغبء متوع به معنى امتداد و ارتفاع است و متاع به معنى «انتفاع ممتد الوقت» يعنى بهره مندى 


صص :694 


.57/ صحيفه. دعاى‎ -١ 
.528 :5( آل عمران‎ -١ 


طولانى آمده است. البنّه وقتى در قرآن مى خوانيم : (قل متاع الدّنيا قليل)(1) قيد قليل» متاع رابااين ترجمه ى لغوى محدود 
مى كند. لغت 


نامه هايى مانند اقرب و قاموس و مجمع؛ قيد قلت يا امتداد را در اين لغت لحاظ نكرده اند؛ اما جنان كه راغب كفته» با معنى 
كاربردى لغت نظير «متع النهار و متع النبات»» قيد بلند و طولانى شدن را در اين وازه لحاظ مى نمايد. بر اين اساسء بهره مندى 


از هدايت را از خدا به صورت يايدار و طولانى مدّت طلب مى كنيم. 

هدايت : از ريشه ى هّدىء به معنى ارشاد و راهنمايى از روى لطف و خيرخواهى است. راغب نير همين معنى را يذيرفته است. 
اين هدايت» كار خداست و آن جا كه او نخواهدء ييامبر صلى الله عليه و آله نيز نمى تواند اين كار را انجام دهد. 

(إنَك لاتهدى من احببت وَ لكنّ الله يهدى مَن يشاء.)(1) 

«اين تو نيستى كه هركس را بخواهى هدايت كنىء بلكه خداست كه هركس را خواست,ء هدايت (توفيق) مى دهد.» 

دراين صورت حق آن است كه اين هدايت از خدا طلب شود كه اين خود» رمز كلام امام است كه: «متعنى بهدى صالح...). 
قيد صالح به دنبال هدايت را نيز مى توان اين كونه توجيه نمود كه در بيان قرآن : 

(كتب عليه أنه مَن تولّاه فانّه يضلّه وَ يهديه إلى عذاب السّعير.)0) 


«بر او نوشته (حكم) شده كه هركه او (شيطان) را به يريرستى كيرد ابليس كمراهش سازد. و به عذاب دوزخش رهنمون 


شود.) 

(فاهدوهم إلى صراط الجحيم.)(5) 

«يس آنها را به راه دوزخ هدايت كن.» 

(و كارا كوش هود أو تاوف فبعدى 0 

«كفتند: يهود و نصارا شويد تا هدايت يابيد.») 

ليتوارة انقو كته جزلا اعد 1 اذيك نوا شيف )ننه 
ص 9١:‏ 


-١‏ نساء (ع: ا 


حج (057: ع. 
ع- صافات (/0"): 38. 
ه- بقره (؟): .١10‏ 


ع نساء (©): ١م.‏ 


«(منافقان) در مورد كفر ورزيد كان كفتند كه اينان» از مؤمنان عليه السلام راه يافته تر هستند.) 


0 


يعنى قيد صالح به دنبال هدايت و ضمير در لغت «مُتغنى» و درخواست از خدا نشان مى دهد كه اين هدايت را فقط و فقط بايد 


جاه درمى آورد. 


صلاح : صالح به معنى شايسته به كار مى رود (جيزى يا كسى كه شايسته است) با قيد اين كه در آن هيج فسادى راه ندارد. 


اين وازه كاه در مقابل فساد مى نشيند» مانند : 

(وَ لا تفسدوا فى الأرض بعد إصلاحها.)(١)‏ 

«بعد از اين كه در زمين صلاح آورديد» در آن فساد نكنيد.») 

و كادذن عقابل سيف من تشيتدة همالتل: 

(وَ آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا صالحآ وَ آخر سيئآ.)(؟) 

«و ديكرانى هستند كه به كناهان خود اعتراف كردند» كارهاى شايسته و زشت را در هم آميختند.» 


عرادت هيار | انق الع اقم وى 1ن مفيان كو فر | 3 اله نوها را ليداة المضويتة فاك اللرك الكرا ويا وال ةد 
هو كف وروي تبون شرن قن 16 1 ادق كيزا وكملنا الف الحاتنق اعد امك 


اصلاح هم به معنى شايسته كردن جيزى است : 
(كفّر عنهم سيئاتهم و أصلح بالهم)(6) 
«خداوند» بدى هاى آنها را بوشانيد و وضع آنها رابه صلاح آورد.) 


خلا-صه اين كه امر شايسته اى كه در آن هيج تباهى راه ندارد و با فساد و كناه در ستيز است و يسوند ايمان شده. بار لغت 


تبديل : به معنى تغيير و جايكزينى است. بنا به نظر مفردات راغبء وازه هاى ابدال» تبديل» تبدّل و استبدال هم به معنى عوض 
كرفتن و قراردادن جيزى به جاى جيز ديكر است. آن جه كه در شرع مطهّر به لسان آيات و روايات نكوهيده شدهء آن كه در 
اين جايكزينى امر يسنديده با امر نايسند معاوضه شود. مثل (بئس للظالمين بدلا)(02) . متقابلا 


ما١:ص‎ 


.28 :)7( أعراف‎ -١ 

.1١7 :)4( توبه‎ -'” 

.١١ :)١١( هود‎ - 

*- محمّد صلى الله عليه و آله (97©): ”. 
ه- كهف (218): .6١‏ 


آن جا كه اين تبديل از بدى به خوبى باشدء» يسنديده است فل 8 نذلنا مكان الكقه الحينعه)13) ودر قران تجيكدومى 


خوانيم : 

(ألم ثر إِلَى الْذِينٌ دأو قفة اله كفر] و أحاوا ونه داز البوار)(49 

«آيا نظر نكردى به كسانى كه نعمت خدا را دكركونه ساختند» و كروه خود را به خانه هلاكك (دوزخ) انداختند؟) 
انسان مى تواند به دست خودء نعمت را تبديل كند و سرانجام براى خويش تداركك كرفتارى و هلاكت ببيند. 


حال با دقّت در اين جهار وازهء بار ديكّر عبارت امام ستجاد عليه السلام را مرور مى كنيم : «وَ متّعنى بهدى صالح لا استبدل بها 


يعنى: خداياء مرا به هدايت و رهيافتى صالح كه در ستيز دائم با فساد و كناه استء آن سان در درازمدّت بهره مند ساز كه 


هركر خود آن را با جيز ديككرى (در جهت منفى) عوض ننمايم. 


نكته ى يايانى اين كه در دعاهاء از جمله دعاى شب هاى ماه مباركك رمضان مى خوانيم: «لا تستبدل بى غيرى». از خداى 


متعال مى خواهيم ديكرى را جايكزين ماء در تعمت ايمان و هدايت ننمايد؛ يعنى نعمت را از ما نستاند. 
همجني: در ارتباط با امام عصر عليه السلام در دعا از خدا طلب مى كنيم كه : 


«وَ لا تستبدل بنا غيرناء فإنّ استبدالكك بنا غيرنا عليكك يسير و هو علينا كثير»)70) 


«خدايا! (در مسير خدمتكزارى به امام عصر عليه السلام ) كسى را جايكزين ما مدار» زيرا اين جايكزينى براى تو آسان استء 


ولى براى ما بسيار دشوار خواهد بود.) 


اين خطر همواره وجود دارد كه عملكرد ناشايست فرد» منجر به سلب نعمت از او شود كه اين براى خداى جهان» آسان است و 


هشيار و مراقب بود و كرنه: 

(وهق سمه انشع هد ها تاه فان الله ديد الحقاب 1ك 

«و هركس كه نعمت خدا را _يس از آن كه به او رسيد _ تغيير داد» (بايد بداند كه) به راستى خداوند» كيفر دشوارى دارد.) 
تشيقين يلدد و ابد مجازات» همان جاى كزيني ديكرى براى بهره ورى از نعمت است. 


دو نكته ى ظريف ديكر دراين قسمت ديده مى شود: درخواست از خدا و تلاش شخصى كه اين دو مطلب بر تمام اين بخش 


اق ذعا فاه انحط اث 


ص : 1م 


.40 :)0/( أعراف‎ -١ 


ع- بقره (9): 711. 


تعابيرى جون «متعنى)» (تو مرا بهره مند ساز.) «لا استبدل» (تا من آن را تغيير ندهم) در اين عبارت وجود دارد كه مسائل 


اعتقادى فراوانى در آنها نهفته و البته طرح آن خارج از حوصله ى اين بحث اجمالى است. 
[1 _ و طريقه حق لا أزيغ عنها و نيه رشى لا اش فيها] 


امام سجاد عليه السلام بعد از درخواست هدايت _با آن ويزكى ها كه برشمرده شد __اينكك راه آن هدايت بى هيج لغزش و 


٠ 4. 2 5 8‏ 2 01 
انحراف و انكّيزه ى قوى درونى_ آن هم به صورت استوار_ را از خدا مى خواهد. 


بيش از اين در توضيح عبارت «و انته بتيتى إلى أحسن التَئِات) به تفصيل سخن كفته شد. در اين بخش دو وازهى زيغ و شككء 
اجمالا توضيح داده مى شود آن كاه در تمام عبارت با اين توضيحات زرف نككرى خواهد شد. 


زيغ در لغت به معنى انحراف از حق است. راغب آن را «الميل عن الاستقامه» (تمايل به كجى) و ديكران مطلق ميل ترجمه 
كرده اند؛ اما كاربرد قرآنى آنء همواره روى كردانى از حق مى باشد كه در نتيجه معنى راغب با آن منطبق است. در نهج 
البلاغه نيز همانند قرآن؛ انحراف از حق معنى شده است. اين معنى در عبارت حضرت سياد عليه السلام نيز به جشم مى خورد: 


دراه حقّى كه از آن منحرف نشوم). در آيهاى (رَبّنا لاترغ قُلوينا بعد إذ هَديتنا)102) نيز انحراف از حق و هدايت مطرح اشست» 


شكك در لغت به نظر راغبء اعتدال و تساوى نقيضين نزد فرد است. يعنى انسان به هيج وجه نسبت به دو طرف يكك قضيه يقين 
نكند و مرججحى هم نداشته باشد, لذا ترجيحى ندهد. وقتى اين كلمه با وازهى ريب همراه مى شود به معنى ترديد وامر 
اضطراب آور معنى مى شود. اين كلمه در قرآن ١9‏ بار تكرار شده و ظاهرآ خود نوعى از جهل است. اين شكك وقتى در نهاد 


انسانى شكل كرفت» او را تا مرز كفر بيش مى برد و دينش را به مخاطره مى اندازد كه اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
«الشكك يفسد الدّين.(7) 

«الشكك كفر.)(220) 

«الشَّك يحبط الإيمان.)(6) 

«خلاصه اين كه شككء نوعى كفر است كه دين را تباه مى سازد و ايمان را نابود مى كند.») 

شكك در مقابل يقين و ثمره ى جهل دانسته شده است كه : 


ص : 1 


"- همان: 549 


.٠١7 غررالحكم:‎ -* 


'- همان: ؟"الا. 


«الشّك ثمره الجهل.)2)10 

«الشاكك لا يقين له.»(7) 

«الشّكك يفسد اليقين و يبطل الدّين.(*) 

ولك امومع امه قروو افا شن نا لق سور كاا بتي كدرو اغيم 1ق شن ارد 
دل قافؤس و واباك داناتريى نوع "آنا كين وانيعه شد كد عيجكاء كه تقش رااذابل سارة» 
«أعلم الثاس من لَم يُزل الشّكك يقينه.4(©) 

اداناترين مردم كسى است كه شككء يقين او را ذايل نكند.) 

ثمره ى اين ترديدء حيرانى است: «ثمره الشّكك الحيره)(0) . در عين حال» سبب 

بح يك تكفا السك ا وس الضره: لكف زه ممق كد ارق دو دو ساقه كنايكر ا فيد 

مى نمايد. 

اين بيان حضرت على عليه السلام جالب توه است كه : 

«مَن عمى علا بين يديه» غرس الشّكك بين جنبيه.(/29 

ركفي كبانانينا الى دو براين اقعة ميقن روف كو داوف اقناننة #بالوشكن راكوسا فهو رارف عرد ابطر م كارف 


يشت كردن به واقعتّت هاى روشن زندكى و جشم يوشى از آن ها در تمامى مقولات» كاشتن نهال شكك _با آن همه بى آمد 
ناهنجار_ در دل تلقّى شده است. 


كمائة بد والازواءا 3 متتهاتك لطع برو ش كك يرق اده اسه ووس لخدن لتك القت 


حال با اين توضيحات به جمله ى امام سجاد عليه السلام بازمى كرديم كه: خداياء تحمّق آن هدايت يايدار و انكيزه ى استوار 


را كه يبش از اين از تو درخواست نمودم؛ در راه حقى قرار بده كه از آن روى نكّردانم و منحرف نشوم؛ و قصد 
ص : 56 


-١‏ همان: "لا 
-١‏ همان: .٠١١6‏ 


#دمبان 


- همان: 


6- همان 
©- همان 


/ا- همان: 


8- همان 


: 18948. 
الور 
: واعع. 
6669 
اللي" 


.١ ١ للا‎ : 


رشديافته اى مرا ده كه هركز در آن ترديد به خود راه ندهم. 

دراين بخشء دو ارزش متعالى از خداوند درخواست شده : 

اول اين كه راه حق ييماييم» بى هيج انحراف و كجى. 

دوم اين كه قصد و نيْتِ راه يافته اى داشته باشيم» بى هيج ترديد و دودلى. 

يعنى كه هم در راستاى هدايت راهى باشيم و هم انككيزه ى قوى براى حركت استوار در اين مسير داشته باشيم. 

فك كدونا ين عبادت حضرت ستجاد عليه السلام از آن مى كريزيم» خود در بيان اميرالمؤمنين عليه السلام اقسامى دارد : 


«و الشّك على أريع شعب: على التمارى و الهول و التَردّد و الاستسلام. قُمن جعل المراء دينآ لم يُصبح ليلهُ. و مَن هاله ما بين 
كيه تكف غلى كقبية. وفك ترقدق لوبي وطق نايك القاظيي و من استسلم لهلكه الذَّنِيا و الآخره هلك فيهما.»(1) 


«شكك بر جهار شعبه است: بر مراء و جدال» ترس» ترديد و خودباختكى. هركس مراء (لجاجت در كفت و كوها) را عادت 
خود قرار دهد. هركز از شب (تاريكى ترديد) به صبح (نور يقين) كام نمى نهد. هركس از آينده بترسدء به قهقره بر مى 
كردد. هركس در ترديد و دودلى بماند» زير سُّمِ شيطان ها له مى شود. و هركس خود را ببازد» در برابر عوامل هلاكتى كه در 


دنيا و آخرت وجود دارد» در هر دو عالم به هلاكت مى رسد.) 


جهار مورد _ جدال بى حاصل» ترس بى موردء ترديد نارواء تسليم بى قيد و شرط _ از شعب شكك است و طبيعتة همان ثمرات 


نايسند شكك را به بار مى آورد. 


[18_وَعَمَرِنَى ما كان عمرى بذله فى طاعتكى. فإذا كان عمرى مرتعة للشّيطان فاقبضنى إليكء قبلَ أن يسبق مقتى إِلَنَّ أو 


عَمْر : قرآن خطاب به آن ها كه , بس از مرك و كرقتارئ به عذاب خداوتدى تقاضاق بازكفت مى تمايقد:» مى قرمابل: (أَوَلَم 
نعم ركم ما يتذكرٌ فيه من تذكر). «آيا آن اندازه به شما عمر نداده ايم كه در آن هركس بخواهد به يادآورى برسدء» تذكر 


كيرد؟) 


براى آن كه زمينه ى اد وق كيرا يادآور شودء به دنبال آن مى فرمايد: اوساك اتني: «هشدار دهنده (ييامبر و امام) نيز (از 


جانب خداوند) به نزد شما آمد.») 


نصير)(1) . «اينكك بجشيد (كيفر الهى در 


دوزخ را)» كه ستمكاران» يار و ياور ندارند.») 


براساس اين آيه» در منطق قرآن.» عمر : 
أؤلا براق مذ كر شيدق الت 
ص :80 


."١ نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 
.33/ :50( ؟- فاطر‎ 


ثانيآ بامبران زمه هاى اين تذكر وا قراهم.مى اورثك 
ثالتآ ثمره ى عدم تذكر و بى توجهى به هشدار يبامبران» كرفتارشدن به عذاب الاهى است. 


حال كه جنين استء اين عمر را در جه زمينه اى بايد به كار كرفت تا مشمول اين كلام كوبنده ى مولاى متّقيان عليه السلام 


نشويم كه فرمود: 
«فيا لها حسره على كل ذى غفلهِ أن يكون عُمرَهُ عليه حيّجه و ان تؤدّيه أيامه إلى الشّقوه.)(١)‏ 


«بسا حسرت كه به اهل غفلت مى رسدء كه عمر اوء حيجت و دليلى در برابرش باشد, در حالى كه روزكارش او را به شقاوت 
بكشاند.») 


بنا به اين بيان» انسان غافل عمرش را به كونه اى تباه مى كند كه خود حسرت خواهد برد و عمرش عليه او شهادت خواهد داد؛ 
انسان غافلى كه ووز كارش اورا بة.شقاوت هى كقائك: 


بايد به اين نكته توجه شود كه در منطق دين, از هر يكك از مقاطع عمرء تلقَى ويزه اى به عمل آمده. مثلا- امام صادق عليه 


السلام مى فرمايد : 


«إنَّ العبد لََى فسحه من أمره ما بينه و بين أربعين سنه. فَإِذا بلغ أربعين سنه أوحى الله عرَّوَجلَّ إلى ملكيه إن ى قد عمرتٌ عَبدى 


عُمرآء فَغَلظًا و شَّدُّدا و تَحَمَظَا و اكتّبا عليه قليل عمله و كثيره و صغيره و كبيره.»(17) 


#العناف كا وساف جديا سالك راض كار ختورق كفاش (فرصة )دارم حرو عدي هوا رسية داق عروجل يد دو ملك 
(موكل بر) او مى فررمايد: من بنده ام را (به اندازه كافى) عمر دادم» يس بر او غليظ باشيد» سخت بكيريد» نكاهبان او باشيد» و 
تمام كارهايش را بنويسيد: اندكك و زياد آن» كوجكك و بزركك آن.) 


يعنى كه انسان با كذر از جهل سالكى وارد مقطع بسيار حسشاسى از عمر خود مى شود؛ به طورى كه بعد از كذر از اين مرزء 
اكر خيرش بر شرّش غلبه نكرده باشدء به تعبير يبامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم : «فليتهيجز إلى النار)( . در جنين حالتى 


است كه باز به بيان رسول 
«إذا بلغ الرّجل أربعين سنه و لم يغلب خيره شرّهء قبل الشّيطان بين عينيه و قال: هذا وجه لايفلح.8(0) 


«وقتى انسان به سنّ جهل برسدء اما خوبى هاى او بر بدى هايش غلبه نكرده باشدء شيطان بيشانى او را مى بوسد و مى كويد: 


اين صورتئ است كه وستكان تمى .شود) 


ص :88 
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الت ميتكرة ارات 184 

ع- همان. 


به بيان ديككر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم توجه كنيد كه مى فرمايد : 


«أبناء الأربعين! زرع قد دنا حصاده. أبناء الخمسين! ما ذا قدّمتم و ماذا أخَرتم؟ أبناء الشتين! هلمُوا إلى الحسابء لا عذر لكم. 
أبناء الشبعين! عدوًا أنفسكم من الموتى.»(1) 


«جهل ساله ها! آماده ى درو شويد. ينجاه ساله ها! جه يبيش فرستاده ايد و جه به دنبال داريد؟ شصت ساله ها! بى هيج عذر و 


بهانه آماده ى حساب رسى شويد. هفتاد ساله ها! خود را در شمار مرد كان بدانيد.» 


ياسخ يكك كلام است: اين كوهر كرانبهاء بايد تنها در مسير طاعت و بندكى صرف شود و بسء كه اميرالمؤمنين عليه السلام 


مى فرمايد: 

«أحفظ عمركك من التّضيع له فى غير العباده و الطاعه.(5) 

«عمر خود را نككاه دار از اين كهدر غير عبادت و اطاعت به كار رود.) 

اين حكمت هاى علوى را بايد به كوش جان بشنويم : 

انسان بايد بداندك : 

(إنّ غم رك ههر سعادتكد» ان القذكه انقذعه: فى طاعه رتكف :7 

اغمر كو كابين سعاك توستة: اكر آن ابه كاريرعء كة ذو مسير اطافةة خحدايت به كار كير 
١ن‏ أنفاسك أجزاءً عمركء قلا تثُفنها إلا فى طاعدٍ تُزلفك.)() 


«به راستى» نفس هاى توء ياره هايى از عمر توست. يس آن را صرف مكن. مككر در جهت طاعتى كه (به خداوند) نزديكت 
سازد.») 


واكر جز اين باشد : 
«من أفنى عمره فى غير ما ينجيه» فقد أضاع مطلبه.»(0) 
«كسى كه عمر خود را صرف كند در جه آنجه نجاتش نمى دهد» خواسته خود را تباه ساخته است.) 


وخلاصه اين كه : 


«رَحم الله امرّءآ علم أن نفِسَهُ خطاه إلى أجله؛ فبادر عملَهُ و قصر أُمَلّه.»(2) 
ص : ا 


اهار لاد اي قمر 
؟- ميزان الحكمه: 13977. 
5 وروا 

11 نما 

فس غري وبي 


8- غرر: 11م 


«اخذاوشلء وحمت آورد ين كسى كه بدائد ثفسن اوء كامى اسث كه بهاسوى اجل خود بر من 'ذارة؛ بس به عمل خوه يشتايد.و 
آرزوى خود را كوتاه كند.») 

حال با اين آكاهى هاء به كلام امام سعجاد عليه السلام توه مى كنيم كه از خداى متعال عمرى مى خواهد كه صرف طاعت و 
بندكى او شود. اكر عمر از اين مسير خارج شود, به تعبير حضرتش بستر زندكى» مرتع شيطان خواهد بود. در جنين حالتى 
رواست كه انسان بايد مركك خود رااز خدا طلب كند؛ جرا كه آن عمر كه در طاعت خداوندى به كار كرفته نشود و مرتع 


شيطان كردد. دشمنى و غضب خداوند رادر بى خواهد داشت. 


دراين جا بد نيست كمى هم با شيطان و شيوه هاى عمل او آشنا شويم تا در جريان عمرء به عنايات الاهى تا سر حدّ امكانء از 
دام هاى ابليس به دور بمانيم. او خود سوكند ياد كرده كه: (فبعرَّيك لأغْوينهُم أجمعين)(1) . در عين حال بيشاييش ناتواني 


خود 
را نسبت به كروهى ابراز داشته كه: (إنَا عبادكك مِنهُم الم “خلصين)(1) . همجنين با 
اطمينان خاطر كامل» طرح هاى خود را نيز قبل از اجرا و دام كسترى معرّفى كرده است كه : 


(لأقعدنَ لهم صراطكك المستقيم, ثُمُ لآدتينّهُم من بين أيديهم و من تَلفهم وَ عن ايمانهم و عن شمائلهم, و لا جد أكثرهّم 


«به حتم و يقين» در صراط مستقيم توء سر راه آنها مى نشينم. سيس به يقين در ييش روى آنهاء يشت سرشانء از سمت راست 
وجب آنها نزدشان خواهم آمد. آنككاه مى بينى كه بيشتر آنها سياسكزار نيستند.» 


او بر سر راه راست مى نشيند و دام مى كستراند و كويى همه ى راه ها را بر انسان مى بندد. در روايات»: هر يكك از اين 
حملاءت كسترده. به كونه اى تبيين شده و همه در جاى خود صحيح است؛ ولى ثمره ى نهايى آن است كه همه ى راه هاى 
نجات بر انسان بسته مى شود. آرى» «شيطان از بيش رو مى آيد. آخرت را ساده و بى مقدار نشان مى دهد. از دنبال مى آيد» 
وابستكى به مال و اولاد را شديدتر مى كند. از راست مى آيدء كار دين داري فرد را تباه مى كند و از جب مى آيد تا بساط 


قورت و للك را يراق ار كراد ل 


يها ده اسعة لمات فيان أده هاى شيطان را بشناسد و در عي حال به دام او درافتد. شيطان دشمنيى است كه 
وجة مجار نى كه بيشاييش آين طرح هاى شيطال را ب ودرعين به.دام او در ِ شمنى 


8/٠: ص‎ 


-١‏ ص (08: :87 به عزّتت سوكند كه حتماً تمام آنها را به كمراهى مى كشائم. 


احور (10) «#أمكر أن كرؤة از يند كانت را كه خالص شله انك. 


.١1/ :07( أعراف‎ -* 


ع- امام باقر عليه السلام » تفسير صافى ذيل همين آيه. 


«نفذ فى الصٌدور حَحفيَآ و نفث فى الآذان نَجيًا.)(1) 
«ينهانى در سينه ها نفوذ مى كند و در كوش ها به نجوا مى دمد.») 


بايد راه ها را بر شيطان بست و ردّ يايى از او در اعمال خود باقى نككذاشت,ء جنان كه امام اميرالمؤمنين عليه السلام شيعه را 


توصيه مى كند كه : 

الا تجعلنٌ للشّيطان فى عملكك نصيبآ وَ لا على تفسِكك صبيلا.»(0؟) 

«براى شيطان در عمل خود بهره اى قرار مده و راهى براى او بر درون خود باز مكن.) 

بايد به هر قيمت كه شده با او درافتاد كه : 

«صاقُوا الشّيطان بالمجاهده؛ و أغلبوه بالمخالفه؛ تزكوا أنفسكم و تعلوا عند الله درجاتكم.() 


«در برابر شيطان به مجاهده بايستيد و با مخالفتش بر او غلبه كنيد» تا درون هايتان به ياكى برسد و درجات شما نزد خدا برترى 


يابد.) 
ثمره ى اين درافتادن با شيطان» ياكى نفوس در نتيجه علو درجه و مرتبت در يبشكاه خداست. 


امام عليه ١‏ لام ثمره ى كرايش به شيطان را حضور در صحنه ى بغض شديد خداوندى مى داند؛ همان بغض و دشمنى كه به 
بيان قرآن كريم: (...لمقت الله أكبر من مقتكم...)(6) 


يعنى كه اين بغض و دشمنىء بسيار برتر و شديدتر از دشمنى هاى معمول ميان انسان هاست. خلاصه اين كه ضربه بسيار شديد 
اسك واباعد ان ان كريشكه هباذا انان دن معان حتية يعض ووشمق قرار كيرة و مشبول عضب غند| شوه يه فرمرذدءى 


قرآن: 

(وَ مَن يحلل عليه غضبى فَفَّد هوى.)(2) 

أكبي كوشتري و دير رونا ل سوك به كن 

اين غضب در تبيين معصوم با جمله ى «هو العقاب»» مجازات دانسته شده است.(2) اين 
وازه در لغت. «جوشش و غليان خون قلب براى انتقام» ترجمه شده است.(/21 

ص :84 
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ع- غافر (20): .٠١‏ 

1 :)١( ضدطه‎ 

*- كافى ٠١١ ١:‏ باب الإراده من صفات الفعل. 


/ا- مفردات. 


اينكك يكك بار ديكرء فهرست وار مسائل مطرح شده در اين بخش از كلام امام ستجاد عليه السلام را يادآور مى شويم : 
عمرء نعمت است آن كاه كه در طاعت خداوندى به كار رود. 

عمر» نقمت است آن كاه كه در مسير شيطان مصرف شود. 

مركك در حالت دوم بهتراز زندكى است. 

ثمرهى قراركرفتن در دست شيطان» خريدن غضب و خشم خداوندى بر خود است. 


مقت و غضب خداوندىء همان هلاكت شديد وعقاب سخت سث. 


[12_اللَهُمَ لاتدع خصلةً تُعاب منّ ى إِنّا أصلحتهاء و لا عائبة أَوَنَبُ بها إلا حَسّنتهاء وَ لا أكرومة في ناقصة إِنَا أتممتها.] 


امام ستجاد عليه السلام در جملات يبشين اين بخش دعا از خداى متعال» هدايت نيكوء راه و روش صحيح., نت رشديافته و 
عمرى مفيد درخواست مى نمايند. اينكك به طرح سه موضوع جديد مى بردازد كه همكى مربوط به اخلاق كريمه ى انسانى و 
درمان كاستى ها در اين زمينه است. حضرتش از خداى متعال عمر مفيد مى خواهند كه قرار است مرتع شيطان نباشد و ثمره 
اش مصون ماندن از بغض و غضب اللهى استث. اين امر جنين اقتضا دارد تا انسان از ثارسايى ها و نواقص به دور باشد ودر 
اوج شايستكى قرار كيرد. اين سه موضوع __ به آن ترتيب كه امام عليه السلام مطرح فرموده اند _ عبار تند از: 


_ لاتدع خصله تعاب منّ ى إِلَا أصلحتها: «اصلاح ويكى هايى كه موجبات سرزنش و نكوهش انسان مى شودا 
عاوارة كه ابن مله اسان را مدخو ياؤزة كا وندفك» خويسن زا ازؤياين كله و سيقد: 

اوّلا جه خصوصياتى مى تواند جنين باشد؟ 

ثانيآا جه مقدار از آن خصوصيات در خودش موجود است؟ 

ثالث راه درمان هر يكك از آن ها جيست؟ 

رابع به كار عملى در اصلاح خود بيردازد. 


اين جهار موضوعء خود در دو شاخه ى كلى علم و عمل قرار دارد. اين همان روح دعاى مكارم الأخلاق و اساسآ روح تربيت 
اسلامى است كه به توصيه ى تنها اكتفا ننموده و در يكك حوزهى محدود سخن به ميان نياورده» بلكه همه جا با كسترد كَى و 


كرش عبوى :و وان كراد ازتعريك معدول الاق سر كك كرداسه. 


آورد صرفآ به منظور اطلاع يادآور مى شويم. هر يكك از اين موارد مى طلبد تا بيرامونش سخن رانده شودء ابتدا تعريف كردد 


و سيسر آفات و ثمرات ناشى از آن برشمرده شود : 


اثم» إثر (تكبر)» امل» بخل» استبداد رأى و عملء بدعت» تبذير» بطر (سرخوشى و سرمستى) از نعمت» بطاله (بى كارى»» بهتان» 
جبن» جدلء جزع» جفاء جورء جهلء حدّه (خشم و تندى)» حرصء حرام كرايى» حسد» حسرتء حقد. حماقت» خدعه» خرق 
(خشونت)؛ خصومت,ء خلاف (ناسازكارى)؛ سوء خلق؛ دنائت» ذلتء اصرار بر كناهه كوجكك شمردن كناهء كناه شكار 
خوش حالى به كناه» رياء استرسال (سبكك عقلى)»؛ اسرافء سعايت» مسامحه در كناه» سُمعه (ريا و تظاهر)» اسائه» شتم (دشنام 


كو ا شو ره (آز)» شطط (ستم و دورى از حق)» شك؛ شكايت» شماتت» شهوتء شين (عيب و 


/7٠١:ص‎ 


زشتى)» استصغار (كوجكك شمردن»» كمراهى» تضييع» طعنه. طغيان» طمع» ظلم» سوءظنء عتاب» عجبء عجزء عداوت» 
تعريض» تعل (بهانه جويى و يابه ياكردن و سستى)» معاندت»؛ عنفء ما لا يعنى (يرداختن فرد به آن جه كه به كار او نمى 
خورد و به او مربوط نيست»» عار (ننكك و عيب و رسوايى»» تعيير (سرزنش)» عيب جويى» عيب بينى» غباوه (كودنى و نفهمى)» 
غدر (بى وفايى)» غرور (فريب و بى خبرى)» غش (تقلّب)» غصبء, غضبء غفلت» تغافل» غلطء غِلّ» غلوٌ» غيّ» غيبت» فجور, 
فحشء فخرء فرقت (انصاف و جدايى)» اقتحام (ييكدار به آب زدن)» قساوت, تقاطع (بريدن از هم)» كبر و خودبينى» كذب». 
كسالتء تكلف (بيهوده خود را به رنج انداختن)» لثامت, لجاجء لعبء لغوء تلويح (كنايه و كوشه زدن»» لهوء مراءء افراط در 
مزاح؛ منت كذارىء مطل (درنكك در يرداخت حق)» مكرء تملق» نفاقء انتقام جويى» سخن جينى (نميمه)» توانى (سستى و 


كاهلى)» تهمت» هزل, هذر (ياوه كويى)» هو بير ستى » هوان (يستى و خوارى)» يهن بو قو قو 


آن جه ياد شدء برخى از عناوين زشت اخلاقى است كه مى تواند انسان به ازاى هر يكك از آن ها مورد سرزنش و نكوهش 
اطرافيان خود قرار كيرد. اين تنوّع و كستردكى عناوين» حساسيّت درخواست امام سعجاد عليه السلام از خداى متعال را مى 


رانك 
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بر اين عناوين در كتب روايى و مجموعه هاى اخلالقى ابوابى كُشوده شده كه به خوبى مى تواند مورد دقت و بررسى وراه 
2 
يابى قرار كيرد. 


بار ديكر آن جهار مرحله ى علمى _ عملى را كه در آغاز اين بخش آورديم؛ مورد نظر قرار دهيد: شناخت عيوب»؛ بى جويى 


در خودء درمان و اقدام كه هر يكك از اين هاء بدون ديكرى راه به جايى نخواهد برد. 


نكته ى مهم اين كه تنوؤع و كستردكى اين عناوين» نبايد يأس در ما به دنبال بياورد كه فكر كنيم كار از كار كذشته و اصلاح 
بذيرى غيرممكن و دشوار است. هركز جنين نيست. بلكه بايد به يقين دانست كه «ما لا يدركك كله لايتركك كلها 


ولاعائبه أونبٌ بها إِلَا حسّنتها. جبران كاستى كه به خاطر نداشتن آن سرزنش مى شويم. 
مولا كروي فق اتاقفية ١١‏ اتسقها و تك حوقائت يديت ان كنبدر مي فييك ناته كمال ترمونة ابم 


اين دو درخواست نيز دقيقآ در همان راستاى خودسازى مطرح است. انسان بايد از يكك سوء از ميدان سرزنش و نكوهش 
ديكران فاصله بككيرد كه اين جز با اصلاح خود ممكن نيست. اما از سوى ديكر بايد با حركت تكاملى در مدارج مختلف. 
موجبات جا افتادن هر جه بيشتر خود را در ميان مردم _ آن هم با قصد خير و خيرخواهى __فراهم آورد. آن كاه معناى اين 
بيان امام على عليه السلام آشكار مى شود كه : 


(مَن زاد الله كرامة؛ فحقيق به أن يزيد الْنّاس إكرامآ.»(1١)‏ 


ص: الا 


.4117 :ررغ-١‎ 


ازدياد كزادت يكف اتسوق خداء من ليد كه إساة كزيم بر كيم خريكن قوشيان عردم ينزايلء ذنا قزه اثسان كيم اللفس 
بسيار حقير مى كردد و جنين مى شود كه زر و زيور و تعلقات آنء توان فريب جنين انسانى را نخواهد داشت. از اين رو 
امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


«مَن كرمت نفسه صغرت الدّنيا فى عينه.)(١)‏ 

«كسى كه خود را بزركك بداردء دنيا در ديده او كوجكك مى نمايد.) 

جنين انسانى همواره با دو نشان در بين مردم ممتاز است: خوش رويى و بخشش. 
«يستدل على كرم الرّجل بحسن بشره و بذل برّه/1) . 

١اخوش‏ رويى و بذل نيكىء دليل بر كرامت انسان است.) 


به طور خلاصه آنجه امام عليه السلام در اين قسمت دعاء از خداى متعال مى خواهد : هدايت يايدار» راه رشد استوار» نيت 
ثابت و يابرجا و رشديافته» عمرى به كاركرفته در اطاعت خداء كريز از خدمت شيطانء مركك بيش از شمول غضب و خشم 


خداوندى, اصلاح كاستى هاى مورد سرزنش و حركت استوار در بلنداى كرامت. 


اميد است با توضيحات ارايه شده در سطور و صفحات يبشين تبيينى روشن از اين درخواستها به عمل آمده باشد و به خوبى 


دريافته باشيم كه هر يكك از اين ارزشها جه نقش سازنده اى در زندكى فردى و اجتماعى ما ايفا مى نمايد. 


الوم صل عَلى محمد و آل محمّدء و ابدلنى من بغضه أهل الشعآن المحبّه. و من حسد أهل البغى المودّهء و مَن ظنه أهل 
الصّلاح التّقهه و من عداوه الاسدنين الولا-يه» و من عقوق ذوى الأرحام المبرّهه و من خذلان الأأقربين النصره؛ و من حُحبٌ 
المدارين تصحيح المقّهه و من رد الملابسين كرّم العشره» و من مراره خوف الظالمين حلاوه الأمنه.) 


[11 _ابدلنى من بغضه أهل الشّنآن المحبّه] 
تبديل دشمنى و كينه ى اهل عداوت به محبت 


اين نكته بايد براى ما آموزنده ى اين واقعتّت باشد كه ده ها دوست براى انسان كم و يكك دشمن براى او زياد است. در نتيجه 
بايد از دشمن تراشى براى خود يرهيز داشته باشيم. اين خصلتى است نايسند كه متأسفانه نوع مردم كرفتار آنند. در مقابل» در 
مسائل تربيتى» محبّت معجونى كارساز است كه مورد غفلت قرار مى كيرد. اين موضوع ما را بر آن مى دارد تا عوامل دشمن 
تراشى را شناخته و از خود دور كنيم و متقابلا- موجبات محبت را بشناسيم و به كار كيريم كه اين خودء مقوله ى كسترده ى 


ديكرى است. 
«مَن زرع العدوان حصد الخسران.)020) 
ص :"لا 


دغرو الو 
"- غرر: .1١48#‏ 


2” 21 


نكته ى لطيف ديككر اين كه امام ستجاد عليه السلام زبان به نفرين آن دشمنان نمى كشايد و از خدا نمى خواهد آنان را از روى 
مين برذازة؟ بلكه ابن تنديل فشنت به سمحت زا از غخداوقد هسألت من دارد؛ كوين كداين كان شدي اس جه بيهر كه 
انسان» كام به كام, به كونه اى حركت نمايد كه از شمار دشمنان خود كاسته و به خيل دوستان خويش بيفزايد. اين نيز 


آموؤش ديكرى اسث كه ذر بهرة ورى از ابن يكف دعا به دست هئ آيل. 


موضوع ديكر اين كه عداوت و محبّت دو مقوله ى نفسانى است كه ريشه در نفسانيات ما دارد وهر يكك منشأ آثارى در 
ريشه خشكانيده شود در موود مث نبز ووييده شد اين تهال:وجائ كزيتى آن راذن نفس انسان ازحنداوتك دوخواست هى 
نمايد. آثار هر يكك از اين دو عاملء مسأله ى ديكرى است كه جداكانه بايد از آن كفت و كو نمود. 


آموزش عملى براى ما هم اين است كه بايد در برخورد با عداوت و برخوردارى از محبت» حركت ها و برنامه ريزى هاى 
ريشه اى داشته باشيم. البته اين مهم تنها با شناخت عوامل دشمنى زا و محتبت آور (يعنى همان نكته ى اوّل)» حركت براى 


تقليل و تبديل دشمن به دوست (يعنى نكته ى دوم)(1) و برخورد و برخوردارى ريشه اى با هر 
يكك از اين دو (يعنى نكته ى سوم) امكان يذير خواهد بود. 


به عنوان نمونه به اين آموزش عملى قرآن» زرف بنككريم كه خداوند بزركك به ييامبر صلى الله عليه و آله در مورد مشركان مى 


فرمايد : 
(وَ إن أحد من المشركين استجاركك فأجرهٌ حتّى يسمع كلام الله ثمّ ابلغه مأمنه)(1) 
«اكر يكى از مش ركان به يناهت درآمدء او را يناه بده تا كلام خدا را بشنود» سيس او را به محل امنش برسان.» 


در يناه اين روش مى توان دشمن ديروز را به دوست فردا تبديل نمود. برخوردهاى دفعى و حذفى بى منطق _ حتّى اكر 
برخاسته از عقيده ى درونى باشد _ زمانى كه به عنوان اوّلين و تنها وسيله تلقَى شود. قطعآ ياسخ مناسبى نخواهد داد؛ مكر آن 
كه در يايان يكك دوره تلاش و به كاركيرى همه ى روش ها و اطمينان از عدم كارآيى آن هاء به عنوان آخرين جاره مطرح 


كردد. 


نمونه ى ديكر رفتار ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با مشركان مكه در جريان فتح اين شهر است كه جككونه حضرت رسول 
«اليوم يوم المحلمه) بود» شعار «اليوم يوم المرحمه) را بيبش آورد. داستان آن و نقش اجرايى امام علىٌ مرتضى عليه السلام در 


اين جريان در سيره ى نبوى ثبت و ضبط كرديده است. 
به هرصورت بايد بدانيم كه «مواقف الكنان تحفظ التحمان و تر فى الفيطان .و كقيى الانسات 0 «استقرار در موضع 


ص :"ا 


-١‏ غرر: 41/80 «معاداه الرّجال من شيم الجهّال. 
"- توبه (4): 4. 


*"- غرر الحكم: .٠١88/‏ 


دشمنى» سه بى آمد زشت دارد: غضب خداوند» رضايت 


شيطان» وحشت و اضطراب انسان.» اما در مقابل» محدت سرمايه اى يؤر كك سيت كه: «أنفع الكنوز محد 4 القلوب)(2)1 


«سودمندترين كنج هاء محبّت دلهاست.») 


به هرحال بسيار به جاست كه رفتارهاى خود را با الهام ازاين كلام و دعاى زيباى امام ستجاد عليه السلام زير ذرّه بين ببريم و 
بررسى كنيم كه تاا جه حدء از سر ناآ كاهى» بر شمار دشمنان خود و مكتبمان افزوده و به اصطلاح امروزى» خودى ها رااز 
خود رائده ايم. يادمان باشد كه بيشوايمان؛ از خداوند متعال: مى خواستند كه محبت به خود را در دل دشمنان آنها جايكزين 
سازد. «أبدلنى من بغضهٍ أهل الشّنآن المحّها. 


امام در ادامه مى فرمايند: 
[14_وَ من حسد أهل البغى المودّه] 
«خداياء حسد آنان را كه راه ستم و تجاوز بر من بيش كرفته اند» به مودّت و مهربانى تبديل نماى.) 


مى دانيم كه بغى در منطق دين محكوم است و خداوند در شمار محرّمات» موضوع (و البغى بغير الحقّ)0؟7) را برمى شمارد. به 
يان رسول خدا ضكق اشعليهو اله اكد سل سف 


البغى قتل به( بغى شمشيرى است كه سرانجام صاحب خود را از ياى در مى آورد. در 

اين صورت بايد اين هشدار را به جان خريد كه : 

الظلر أن له تكن كلم بض اردانو إن ادكه شيك و عع ف 1 

«بنكر كه هركز به كمه اى در تجاوز ناروا به حقوق ديكران سخن نكُويىء اككر جه خودت و دودمانت را خوش آيد.) 
از طرف ديكر به تعبير روايات: «إذا أمطر التحاسد انبتث التُفاسد)(8) 

حسدورزى همان و رشد و نمو شجره ى خبيثه ى فساد و تباهى همان. 


اينكك به اين مطلب دقّت مى كنيم كه حسدورزى با اين آثار زيان بارء آن هم از سوى «اهل بغى» با آن تعاريفى كه به كوشه 
هايى از آن اشاره رفت» جه ثمرات شومى به بار خواهد آورد. اينجاست كه امام سيجاد عليه السلام از خداى متعال مى خواهد 
كه اين يديده را به مودت و دوستى تبديل سازد. «وَ من حسد أهل البغى المودّه) مودّتى كه اكر شكل كيرد» به مصداق حديث 


١المودّه‏ تعاطف القلوب فى ائتلاف الأرواح)(2) قلب ها را در الفت 


ص : */ا 


.7191/# غرر:‎ -١ 
88 :)0/( اعراف‎ -7 

.68٠ ١: ميزان الحكمه‎ -'" 

ع- امام صادق عليه السلام » بحارالأنوار :0910؟. 

ه- امام على عليه السلام » ميزان الحكمه :7 877. 

*- مودّت. عاطفه متقابل دلهاست با همساني روح ها. 


وآرامش روحى به هم ييوند مى دهد. 
[19 _ ومن ظنه اهل الصلاح الثقه] 


حال كه اين حسد و دشمنى جاى خود را به مودت و محبت داد, امام عليه السلام سراغ مردمى ديكر مى رود و سخن از «اهل 
صلاح) مى آورد كه كمان بد ايشان نسبت به خودء نزديكان و دشمنى آنان» ارحام و بستكان جه مى كند واكر مورد عاقٌ 


آنان قرار كرفت» جه مى شود. 


مى بينيم كه امام عليه السلام در اين جا از هفت طبقه و كروه مختلف و عملكرد و تلقَى ناصواب آنان نسبت به خود سخن به 
ميان مى آورند. حضرتش در مقابل اعمال منفى آنانء واره هاى مثبتى را براى خود از خداوند طلب مى نمايند. در بين اين 


هفت كروه؛ هم مردم صالح و هم كروه ظالم» هم نزديكان و هم خويشان به جشم مى خورند. 


دو وازهوى ثقه و ظلنّه جاى دقّت دارد. ريشهى لغت ظنّه همان ظن است كه در قرآن هم كاربرد نسبتاً كسترده اى دارد و به 


ظن در لغت عرب به معنى احتمال قوى در مقابل وَهْم قرار دارد» به معناى احتمال ضعيف و شكك كه تساوى دو طرف است. 
شود نظير : 


(و ما لَهُم به مِن علم أن يتبعون إلا الََنَّ)(1 

«آثان بدان امرء علمى تدارئد. فقط از كمان بيروى مى كنند.) 

(ما لَهُم بذلِكك من علم إِنّا هم إِنَا يظنُون.)(1) 

«آنان بدان امرء» علمى ندارند. فقط كمان مى برند.) 

كاهى كمان مى رود كه ظن به معنى يقين هم در قرآن به كار رفته مانند : 
(الَّذِينَ يظُونَ انهم مُلاقُوا الله)0*) 

«آنان كه يقين دارند كه به لقاى خداوند مى رسند.) 

(الايفك رلك تلن سعزقرة لوم تلن 101 


«آيا آنان يقين ندارند كه در روزى يزركك برانكيخته مى شوند؟) 


١/0: ص‎ 


١ذ-‏ نجم (*09): 38. 
"- جاثيه (590): 75. 
بقره (07: 7884. 


؟- مطففين (*87): 5 و 6. 


ولى با كم دقكة نادرستى اين مطلب آشكار مى شود. براى آخرت يقين لا-زم است نه ظن: (وَ بالآخره هم يوقنون)(1) ؛ اما 
همان احتمال قوى _ با توبجه به طبع انسان ‏ 


براى احساس حالت هشدار : نسبت به آخرت و قيامت كافى است. در نتيجه همان معنى احتمال قوى مطرح مى كردد؛ جرا كه 
انسان همواره از خطر محتمل مى كريزد.(1) به هر 


حال» در منطق قرآن : 

إن الخان لأبقض ست لقوق ين 203 

فيه واسق : كمان» اسان راز عق ب كاز قد كندا 

علاوه بر همه ى آن جه كفته شدء از برخى آيات معنى كمان بد هم براى ظن مستفاد مى شود. نظير : 
(اجتَنبُوا كثيرآ مِنّ الّن ان بعض الظّن إثم.)(6) 

اق سيارع ال كمان خا ببرهز يده كه يرضى أن كمان ها كناد اسيته) 
(ذلِك طن الّذين كَفَرُوا فيل للّذين كَمَرُوا مِنَ النّار.)(8) 

«إين است كمان كافران؛ يس واى بر كافران از آتش دوزخ.) 
كاهى هم به اين مطلب تصريح شده مانند : 

(الظانين بالله ظن الشوء.)(2) 

أكسائق كه كما بد به خداوند بردند.») 

در روايات كاهى كلمهى ظَنّ با قيد صواب آمده است مائئد : 
«الظن الصَواب من شيم أولى الألباب:(/ 

دكمان درست از عادتث هاى خردورزان اسث:) 

ص :2/ا 


١‏ - بقره 0 : زة 


1- البنّهِ راغب در مفردات كفته است كه اكر بعد از ظن. إِنَّ ويا إِنْ آورده شود ظن به معنى يقينبه كار مى رود و آيات بالا 


را هم دليل آورده است. 

78 :)00١( يونس‎ 7” 

.١7 :)658( حجرات‎ - 

هدص (09): 77. 

ع-فتح ((6):ع. 

/- امي رالمؤمنين عليه السلام » ميزان الحكمه: .١١1771"‏ 


١ظنّ‏ ذوى النَّهى و الألباب أقرب شيئ من الصضَواب.1(0) 

«كمان صاحبان عقل و خرد» نزديكك ترين مورد به حقيقت است.) 

اين تلقَى تا جايى در روايات يبش رفته كه امام على عليه السلام مى فرمايد : 

«انّقُوا ظنون المؤمنين. فإِنَّ الله تعالى جعل الحقٌّ على ألسنتهم.»(؟) 

«از كمان هاى مؤمنان يروا داريد. كه خداى تعالى حق را به زبان آنها قرار داده است.» 


اين خود جاى دقت و تأمّل روزافزون ترى دارد. دو عنوان حسن ظن و سوءظن در روايات» همان معنى احتمال قوى در وازه ى 
ظن را تأييد مى كند كه انسان عادت كند نسبت به مردم _ و نيز خداى متعال _ حسن ظن داشته و از سوءظن ببرهيزد.0) 


در كلام حضرت سماد عليه السلام نكته اى به جشم مى خورد كه بايد با دقت بدان توه داشت: جه بسا انسان اهل صلاح 


باشدء اما به اين سييئه ى اخلاقى (كمان بد) دجار شود. هيج كس از اين مطلب ايمن نيست و همواره بايد مراقب بود. 


امام عليه السلام از خداى متعال طلب مى كند كه اين كمان بد كه در اهل صلاح و دوستى بيدا شده. به ثقه تبديل شود (ظِنْه 


قو لقث بة معان ند كماتئى: #رذود نز تست ا مدوااسة): 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد : 


«بدترين مردم از نظر حالت» كسى است كه به دليل بد كمانى به هيج كسى اطمينان نمى يابد و به سبب بدكردارى» هيج 


دوستى برايش باقى نمى ماند.») 
دراين روايت» به روشنى تقابل ظن و ثقه و يى آمد سوءظن بيان كرديده است. 


البنّه در منطق دين اكر زمانه دوره ى صلاح و عدل باشدء اصل بر سن ظن به ديككران استء در حالى كه در دوران فساد و 
تناهى وجوه اصضا بر سوعظق اسسث مكر آن كه خخلاف. آن ثابت شوة. 


خلاصه ى اين قسمتء آن كه : 


حّى صالحان نيز ممكن است كرفتار اين بلا و آفت شوند و كسى از آن ايمن نيست. 


ص :الا 


١-همان: .١١7٠١‏ 
1- نهج البلاغه: حكمت 04" 
“- براى مطالعه ى افزون ترء به بحث ظن در جلد ه ميزان الحكمه و يا روايات ذيل اين كلمه در غررمراجعه نمابيد. 


ع- بحارالأنوار :7/8 47. 


بايد تلاش نمود كه اين بد كمانى به حسن ظَنّ و اعتماد تبديل شود. 

زمانٌ آكاهى در موضوع كاربرد حسن ظَنَّ امرى اجتناب نايذير است. 

[١؟‏ _وَ من عداوه الادنين الولايه» و من عقوق ذوى الأرحام المبرّه» و من خذلان الأقربين النصره] 

امام ستجاد عليه السلام در اين بخش به سه كروه اشاره مى كنند كه هر سه به نوعى با انسان نزديكك هستند : 
أدثيق : دوستان تزديكك (نزذيكان) 

ذويالأرحام : بستكان نسبى 

أقربين : نزديكان (خويشان) 


اين سه كروه همكّى در نزديكى با فرد اشتراكك دارند و صرفاً در نسبت و فاصله ى اين نزديكى متفاوت هستند. امام عليه 
السلام خطرى را كه ممكن است از سوى اين سه كروه به انسان روى آوردء يادآور شده جاى كزين آن آفت و خطر را از 


خداوند مسال فيل دارنن 

كروة اول از ذوستان و آشكايان ترديكه: النظار هى رود كه با اتسان به:دوسى و محيث رقار تمايتد. حال اكر آن دوست 
دكت ميشه كرة سيان خط ناك اسك لذا اقسالة ابن يه شرعت عوامل ان زا كردودر مد يكل شتالة برابذة يت كه 
بابد ولآيت زاجاى كدين عداوث كرد سبياز فترورى ابت كه اسان ون كارهاف حون “بيت يه دوسعان نزديكك خودء دقيق و 


خشاس شودر و اكر ياحتيم لاله اق روه رو شدة أن واسادة تكرع ويه عق ال كان آل تكدرة؛ زيرا كور عدي اسه 


«مَن نام عن عدوّه أَنْمَهَيْهُ الم_كائد»10) 
«كسى كه در براب ردشمنش به خواب (غفلت) فرو رودء نيرنكك ها (ى دشمن) او را يدار مى سازد.) 


يس اين موضوع را نبايد ساده كرفت» ضمن اين كه به يقين بداند كه: «مَن أصلح الأضداد بلغ المراد(1) كه راه كاميابى» حل 
اين مسأله به هر طريق مشروع و ممكن است. 

كروه دوم : امام عليه السلام در مورد بستكان نسبى» از خداى متعال طلب مى كنند كه عاق آن ها را نسبت به خود به مبرّه و 
دكن كليل نبا بد هلاحر لننه بض لكافء ازردة وتاترماتي اسعرطان والدود كني ست كه بس وماد خركدرا هن 


آزارد. اين وازه در فرهنك مردمء بيشتر در مورد والدين به كار مى رود» ولى در فرهنكك روايات فراتر از اين رفته» كرجه 


مصداق بالاى آن قو ساألة فى والدرية فلن نف كنل در روايت آمده: 


«إنَّ فوق كل عقوق عقوقا حتّى يقتل الرّجل أحد والديه. فإذا فعل ذلكك فليس فوقه عقوق.9(0) 


ص ://ا 


١-غرر‏ ودرر: لا 
؟- همان: 987 


*- رسول نخدا صلى الله عليه و آله و سلم » بحارالأنوار .2١1:‏ 


نكر او هر عان ان مركرع وجرذواره؛ تا آنا كد كنى والدين هود وا ركتنه ع اكر يطو كره بلس اذ أن عاق سيفب 


طاسلاى معلهي نوواباك ان نقولة ١1‏ سصدية) زا زير عنوان «بِرٌ الوالدين و الأولاد و حقوق بعضهم على بعض و المنع من 
العقوق» آورده است؛ ضمن اين كه به آيات اين مبحث هم فهرست وار در آغاز باب اشاره نموده اسيث:( 11 


به هرحال ذوى الارحام بستكان نسبى انسان هستند. اينان در منطق دين و اخلاق اسلامى» از حقوق ويزه اى وكتوودارتك كر 
ما اين حقوق را نشناسيمء يا بدانيم و بدان عمل نكنيم» طبيعتا راه آزردن آن ها را بركزيده ايم. اين امر به شدّت در شرع مطهر 
ودر آداب معاشرت _راه و رسم زندكى _ مذموم و نايسند شمرده شده است. اين كه ذوى الارحام كيانند» جندان مورد 
اختلاف نيست؛ اما آن جه مورد بى توجهى و كاه اشتباه قرار مى كيردء جداسازى هايى است كه به ويزه در ايام اخير به لحاظ 
فكرى و عقيدتى يا سليقه هاى فرهنكى و اجتماعى مختلف بيش آمده و برخى افراد به غلط به خود اجازه مى دهند با اين 
معيارها به جان ذوى الارحام بيفتند و رشته اى را كه خداى متعال دستور وصل آن را داده؛ عالمآ و عامدآ با توجيهاتى ناروا 


قطع نمايند. به اين روايت توجه كنيد! باشد كه همككى در اين روش هاى غلط» تجديد نظر نماييم : 


2 
3 
هه 


قلت لابيعبدالله عليه السلام : يكون لى القرابه على غير أمرى أ لَهُمِ عَلَيَ حَقٌ؟ قالَ: «نعم» حقٌ الرَّجم لا-يقطعه شيو اذا كاتا 
على أمركك» كان لَهُم حقّان : حقّ الرّحِم و حَحَقّ الإسلام.100) 


«راوى كفت: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: من خويشاوندانى دارم كه عقيده آنان مالك مق نسيكه ا بحت بد كر3ة مك 
دارند؟ حضرتش ياسخ داد: آرى» حقٌّ خويشاوندى را هيج عاملى قطع نمى كند. البنّه اكر از نظر عقيده با تو هم داستان بودندء 


دو حق بر تو مى يابند: حق خويشاوندى و حق اسلام.) 


امام ستجاد عليه السلام از اين آفت كريزان است و از خداى متعال مى خواهد كه عقوق خويشان را تبديل به نيكى نمايد كه 
عنوان «يِدِ؛ فصل مشبعى از روايات و آيات را به خود اختصاص داده است. ما در اين جا صرفاً به يكى دو روايت بسنده مى 


«برَا در منطق روايات طيف وسيعى را شامل مى شودء تا جايى كه حتّى اسراف در اين مقوله جايز شمرده مى شود. امام على 
عليه السلام مى فرمايد : 


«الإسراف مذموم فى كل شىء إلا فى أفعال البرّ.»(*) 
ص :هلا 


2١‏ تكريك: بحارالانوار :لا 7١‏ _ 2, برخى از اين زوانات و ديكر ووانات: در كتاب ميزان الحكمهجلد ٠‏ در مبحث الوالد و 


الؤلك يوي وو وك تنا اننع اعقتو ف الوا لدك) وج9 6 (ذى العقوق) 201 رحفوم لالد قد اله إسة: 
1- بحارالأنوار :7 .1١‏ روايات اين عنوان را در بحارالأنواره جلد 076 باب # ذيل عنوان «صِلهالرّحِم و أعانتهم و الإحسان 
إليهم...) ملاحظه نماييد. مرحوم مجلسى در اين باب بالغ بر ٠١١‏ روايت آوردهاست. 


"'- غرر و درر: ١‏ . 


«أسراف (از حل كذشتن) در هر كارى نكوهيده اسث مكردر كارهاى خير.) 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد : 

دلا يدقن العص ]نا الك .)010 

«هيج عاملى به عمر نمى افزايد, مككر كارهاى خير.) 

و نيز مى فرمايند : 

«ان أسرع الخير ثوابآ البرّ و أسرّع الشّرّ عقابآ البغى.»(؟) 


«كار خيرى كه ياداش آن بيشترين سرعت را دارد» نيك و كارى است. و كار زشتى كه كيفر آن بيشترين سرعت را دارد» تجاوز 


ناروا به حقوق ذيكران است:) 

و امام باقر عليه السلام مى فرمايد : 

«البرّ و صدقه السّر ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر و يدفعان عن سبعين ميته سوء.)0) 

«نيك وكارى و صدقه ينهانى» فقر را مى زدايندء عمر را مى افزايند» و هفتاد كونه مركك بد را از عامل آن دور مى سازند.» 
ميدان عمل در اين زمينه بسيار وسيع است»ء تا آن جا كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد : 

«فوق كل ذى بر بوٌ حتى يقتل الرّجل فى سبيل الله قَلْيسَ فوقه برب( 

«بالاتر از هر نيكىء نيكى ديكرى استء تا آنجا كه انسان در راه خدا كشته شود, كه بالاتر از آنء نيكى ديكرى نيست.) 


اينكك انسان جه زيبا مى بيند آن بيان و درخواست امام سجاد عليه السلام را كه جاى كزين احسان و نيكوكاري بستككان نسبى 


خود را در مقابل عقوق از ناحيه ى آن ها مسألت دارد. 


كروه سوم : اقربين» نزديكان و خويشانى هستند كه ضرورتا در محدودهى ذوى الارحام جاى ندارند؛ اما به هرصورت به 
توعى يا اسان خويشى «داشفهوانزه يكف اند كاهى ابنان دو :نان حشاس ديه يار اشاق تمى شتابتد زافرة را تدهامى كذارتن: 


امام سيجاد عليه السلام اين يديده را بلا شمرده واز خدا مى خواهد كه يارى آنان شامل حالشان شود. 


در آغاز ببينيم خذلان جيست؟ خذلان در لغت به معنى وارهانيدن و تركك يارى دو تن نسبت به يكديكر آمده است. البنّه 
معنى شكست هم در اين لغت ملحوظ است. اوج اين مسأله زمانى است كه خداوند» انسان را مخذول دارد كه بسيار دردناكك 


أسيت : 


/٠١:ص‎ 


.188 بحارالأنوار :/ا/ا‎ -١ 
لاك رساو التو ارخ ها عاباا,‎ 
. 8١ 78: بحارالأنوار‎ -* 


ع- بحارالأنوار :7 .2١1‏ 


(وَ إن يخذلكم فَمَن ذَا الْذى ينص ركم من بعده؟)(1) 

كر ختداوتد شماءوا و كذاره (به يار شما شنارد)ء كست كوس اق او بداشما كمرك رسائد؟) 
از جمله عوامل بروز اين خذلان. فعّاليت هاى شيطان در مورد انسان است كه قرآن مى فرمايد : 
(كأن الشيطاثٌ للآننان خذوله)81 

«شيطان, انسان را به خذلان مى اندازد (ه ركز كمكك نمى رساند).» 


برق اموق تيز اتسآن زابه دافن عسذلاق مى كشائند كه دن عدو ان شرك و ذ وكائه برسقى و كريز اق وادق توتحيد اسيث كه 


در قرآن آمده: 
(لا نجل مع الله إلهآ آخَرء فتقعد مذمومآ مخذولا)() 
«هركر در كثار الله؛ معبودى ديكر را (به عبادت) برمكيرء كه در اين صورت؛ نكوهيده و يارى ناشده بر زمين خواهى نشست.)» 


فراوان و دشوار است. از اين روىء امام عليه السلام از خدا مى خواهد كه آن تركك يارى كه ممكن است براى نزديكان نسبت 


به انسان ييش بيايد» تبديل به نصرت و يارى شود. 


بقينآ ابخ مطلب يعتى جاى كزيتى نصرت باجا خذلان به معتى ياري خواسفخ از غير ندا نبشت» يعتى مواردى كه انسان 
ممكن است با برخى كزانديشى ها دست از هر كار و هر كسى شسته و اين كونه درخواست ها و مراجعات را نوعى شركك 


بداند. خطاى اين نككرش روشن است. 

بيشواى مقرّبان» على عليه السلام در بيان معرّفى مخذول مى فرمايد : 

«المخذول من له إلى اللئام حاجه.)() 

«نشان انسان رهاشده؛ آن است كه حاجت به بيش ناكسان برد (از مردم يست و يليد طلب نمايد).») 
از قشائه هاي خذلا نه با به ووابات «ابسات الخوان)81 

«امين كردانيدن _ يا امين دانستن _ خائنان» و «استحسان القبيح»(2) 

انيكوشمردن قبيح) «ممدٌ الجهل»(/7) «دست يار جهل» است. خذلان» 


/ما١١:ص‎ 


.12٠ :)*( آل عمران‎ -١ 
.59 :)50( ؟- فرقان‎ 

*9- إسراء (179): 337. 

*- غرر ودرر: .188١‏ 
ه- همان: 471/94. 

ع- همان: 4500. 


/ا- همان: ى/الا. 


موجب «الاستهانه بحقوق الاخوان»)10) «سبكك شمردن حقوق برادران» 
مى كردد و اساسآ رنج و حرمانى عميق در يى دارد كه: «الحرمان خذلان)70) . 


باهمين عنايت مختصرء معلوم مى شود كه خذلان جه بى آمدهاى تأسَف بارى در بى دارد. بار ديكر به اين نكته تذكر مى 


دهد كه اكر اين خذلان از ناحيه ى خداوند متعال صورت كيردء به مراتب اين ييامدها سخت تر و جان كاه تر خواهد بود. 


ازاين جا مشخخص مى كردد كه جرا امام عليه السلام از خدا مى خواهد كه از جنين اتّفاقى از ناحيه ى آشنايان نزديكك خود. 


مصون بماند و به جاى آن نصرت ايشان شامل حالشان شود. 


به هر حالء اين خذلان از ناحيه ى مردم» دردآور است؛ از جانب آشنايان و نزديكانء دردآورتر واز ناحيه ى خداى متعال» 
دردى بسيار جانكاه است كه درمانى جز توبه و بازكشت به بيشكاه الهى ندارد» باشد كه خذلان الهى به نصرت خداوند» بدل 
قوف أل انق نزو بابد ال بحمهى زميق هدايق كه هر :بتكف م عواتوبيه كته اى سباق رادر معرض يكن اذ اثواع ند لآن ها قراو 


دهدء برحذر بود. بايد اين راه هاى نفوذ را شناخت و آن ها را جاره كرد. 


[1؟ _وَ من حُبّ المدارين تصحيح المقّه و من رد الملابسين كَرّم العشره و من مراره خوف الظالمين حلاوه الامنه] 


مداور» كسى را كويند كه نان به نرخ روز مى خورد. اين كلمه ريشه در لغت «دار) به معنى جرخيدن دارد و جه بسيارند 
كسانى كه اساسآ حبٌ و بغضشان ريشه در اين موضوع دارد. در كلام امام ستجاد عليه السلام علاوه بر توه به اين رذيله 
اخلاقىء اين نكته نهفته است كه حضرتش از خداى متعال مى خواهد كه محّت صورى جنين فردى تبديل به دوستى واقعى 
شود؛ يعنى به طور غيرمستقيم» تركك عادت زشت از يكك فرد و شمول محبت و دوستى از همان فرد» مورد طلب قرار كرفته و 


اين موضوع در مسائل اخلاقى و تربيتى قابل دقت است. 


مَقَه از ريشه ى ومى مانند ثقه از ريشه ى وَنْق به معنى دوست داشتن است. وميق و موموق به معنى عاشق و معشوق است. در 


ملابس فردى را كويند كه يوشش بر خود كرفته و رفتارش به واقع در يشت يكك سلسله مسائل صورى نهفته شده است. وقتى 
اوق قرة زتاقا نه اتكار وادسة وار تارذ هى كقائنه | ارقن سار مز أرثر نامف لذا حطر شن ا حداف متعال م خواهد كه 
نابسامانى حاصل از اين رويارويى را به زيبايى زندكى و ححُسن معاشرت تبديل فرمايد؛ ارزشى كه بسيارى از افراد» از آن بى 


بهره اثلى 


بد نيست بدانيم كه در اواخر كتاب شريف اصول كافى زير عنوان «كتاب العشره» روايات فراوانى در ابواب مختلفٍ مرتبط با 
«زيستن در ميان جمع» كردآورى شده است. اين روايات» از نحوه ى سلوكك با مردم تا آداب نامه نككارى را در بر كرفته و از 
اهانت در مجلس كرفته تا رفتار با هم سفر را شامل مى شود. در اين ميان طيف بسيار كسترده اى مطرح مى شود كه همه در 


زمينه آداب معاشرت با مردم است. اكر به اين نكات ريز بها داده شود» زندكى بسيار زيبا خواهد 


ص:7/ 


.58١7” :نامه-١‎ 
.٠٠١ همان:‎ -"١ 





شد وبى توجهى به همين رهلموذهاى به ظاهر ساده: محيط زندكى وابه جهتمى سوزان تبديل مى كند كه همه از يكديكر 
وحشت دارند و از هم فاصله مى كيرند و به جاى احساس امتئِت در كنار هم نوع خود, به شدّت خائف و ترسان اند. 


مرحوم علامه ى مجلسى نيز دو جلد از مجلدات مجموعه ى ارزنده ى بحارالأنوار_ يعنى مجلّدات 76 و 78 را به كتاب العشره 
(آدات معاشرت نا ديكران) اخقضاض داده وضدها روانت درابوات مختلف كردآاورذه اسث: در اين ميان::از تكوهش مكرو 
خديعه وغش _ كه همه در شمار رذائل اخلاقى است _ تا وفاى به عهد كه از جمله اخلاءق يسنديده است, به جشم مى 
خورد. هم از ظلم وانواع آن سخن به ميان آمده وهم به تقيه و مداراه يرداخته شده است. به هرحالء اين دو جلد كنجينه ى 


كران بهاين است كه حتى مطالعة من فهرستة آن فن قوائد سيان اموؤتله باشد؛1 1 


امام ستجاد عليه السلام در يايان اين بخشء از خداوند مى خواهد كه تلخ كامى ناشى از نامنى از ظالمان را براى حضرتش به 
كبري اسن تديل سازه حاف كدب لاروك براى تلن و امعيت براق تاق افر الث كه قرفن بر اث باق فشترده 
اند و از خداى متعال طلب مى نمايند. بار ديكر در اين جا حوزه ى وسيع اخلاق در مكتب دين به جشم مى آيد؛ زيرا كه ظلم 
وامنتت» دو مقوله ى مهم و اساسى از مقولاءت اجتماعى است. در نظر اولي جنين مى نماياند كه اين دو مقوله بايد در جاى 
ديكرئ از آن سكن رانده شود نه در دعاى «مكارم الاخلا-ق و مرضى الافعال؛؛ اما در اين مكتب شاهديم كه حتّى ظلم و 


امتئت را به لحاظ ريشه اىء بايد در مسائل اخلاقى جست وجو نمود. 

ظلم در مكتب دين «امَّ الرّذائل)(71) خوانده شده است و جرم و 

خطاى فراموش ناشدنى نام كرفته است كه: «الظلم جرم لاينسى)0) . مؤمن 

فردى است كه: 

«لايظلم و لايتأثم)(5) 

نه ستم روا مى دارد و نه كرد كناه مى كردد. 

به ما هشدار داده اند كه: 

«إاكك و الظلم فإنّه يزول عمّن تَظلمه و يبقى عليك(8) . 

اكز ظله تكرهييترا كه نيك بد اكننى كقر او ملعن وو «الاعزء بطر تمن وده اننا اق ذاو توج ماله 
سرانجام اين كه ظلم» نعمت ها را زايل مى كند كه: 


ص :7/ 


-١‏ كيده اى از روايات اين مجلّمدات بحارالانوار» همراه با ترجمه فارسى _ و كاه توضيح مختصر _در كتابى تحت عنوان 
«همزيستى و معاشرت در اسلام) نوشته استاد فقيد سيد على كمالى دزفولى (جايتهران: انتشارات اسوه) منتشر شده است 
لووقا 

"-غرر و درر: 7١75‏ 

- همان: 11/4. 

ع- همان: 17. 

ه- همان: «ع718. 


«بالظلم تزول النعم)(١)‏ 


«تنها به واسطه ستم است كه نعمت ها از دست مى روند.) 


و سزاست كه جنين رذيله ى اخلاقى در طرف مقابل» خوف آورد و بر كامش تلخى بنشاند و جوياى امتتّت و شيرين كامي 
ناشى از آن باشد» جراكه: 


«رفاهيه العيش فى الأمن»(7) . 
سود كَى كفن تنها و تنها در يناه ايمنى است.» 
و تعد ذوينة داش تز اق اميت و كرارائر اق 1ن يست كد لآ تعمد اهنا عد الأ 


به هرحالء در اين بخش از دعاء از خدا خواستيم كه محتّت. موذت. اعتماذ» دوستى» نيكى» يارى» حسن معاشرت و ايمنى و 
امتتّت به ما عطا فرمايد. هر يكك از اين عوامل در جاى خود نقش سازنده اى در زندكى فردى و اجتماعى ما دارد. متقابلا بنا به 
بيان امام معصوم. از اخلاق نكوهيده. شائتك: دشمنى» حسد» سوءظن» عقوق. خذلان» رنكك به رنكك شدن و نان به نرخ روز 


خوردنء لباسى ديكر در بر كرفتن و راه ستم بيشه نمودن بككريزيم. 


الهم صل على محمّد و آله وَ اجعل لى يسدآ على من ظلمنى و لسانآ على من خاص حَنى و طَفرآ بمن عانَدّنى» وَ هب لى مكرآ 
على مَن كايدنى و قدره على مَن اض طهدنى و تكذيبآ لِمَن قصبنى و سلامه مِمّن توعدّنى» و وفقنى لطاعه من سدّدنى و متابعه 
مق أرشدتئ) 

مطالب اين بخش از كلام امام در نكاه اوّلئِه به دو قسمت تقسيم مى شود: از نه درخواست مطرح شده هفت مورد آن نسبت به 
كسانى است كه هر يكك به كونه اى براى فردء خطرآفرين مى باشند و انسان بايد در قبال آن ها موضع داشته باشد. اما دو 
مورد ديكر مربوط به كسانى است كه فرد مى تواند و بايد از همراهى آنان بهره مند شود. به طور خلاصه هفت درخواست 
مذكور عبارتند از: قدرت در برابر ظلم» زبان كويا در قبال مخاصمه و رويارويى» بيروزى در مقابل دشمنىء طرح در مقابل 
مكر و حيله» قدرت در مقابل قهر و غلبه» توان ابطال در برابر زبان نكوهشكرء ايمنى در برابر تهديد. 


اما دو مورد يايانى عبارت است از: توفيق در ييروى در قبال رهنمايى صحيح و استوار متابعت از هدايتكر راستين. 
براى فهم معناى اين بخش بايد معانى لغت هاى تخاصمء مكرء كيد» اضطهاد» قصب (براى قسمت اوّل) و سداد و رشد 


ص :5/ 


١-همان: 237٠‏ 
؟- همان: 677. 


.٠ ١91١ همان:‎ -!' 


(براى قسمت دوم) روشن كردد. 


[71 _ واجعل لى يدا على من ظلمنى و لسانا على من خاصمنى و ظفرا بمن غاندنى] 


تخاصم: از ريشه ى خصم به معنى دشمنى است؛ اما عمدتا به آن نوع دشمنى كفته مى شود كه در بحث و كفت وكو و جدال 


(هذان خصمان اختصموا فى ربّهم)(1) 

«آن دوء در مورد خدايشان با هم مخامصمه كردند.» 

(لا تختصموا لدىّ و قد قدّمت إليكم بالوعيد)72) 

«در حضمر من مخامصمه مكنيد, با اين كه هشدارهايى از بيش به شما داده بودم.) 

در اين آيات و نظير آن ها موضوع جدال لفظى لحاظ شده است. لذا امام سيجاد عليه السلام مى فرمايد : 
«لسانا على مَن خاصمنى» 

[75_ وهب لى مكراً على من كايدنى] 


مكر به معنى فريفتن است. مكرالتُوب به معنى رنكك كردن لباس است. به معنى زرنكى و نيرنكك و زيركى هم آمده است. در 
معنى تدبير هم به كار رفته» خواه در كار بد ويا در كار خوب صورت كيرد. در مفردات و اقرب الموارد كفته شده كه مراد از 
مكر» آن است كه شخص را به حيله اى از كارش منصرف كنى و به دو نوع محمود و مذموم منقسم است كه در مورد 
كارهاى خوب و بد انجام مى كيرد. برخى از مفسران كفته اند : مكر در اصل تدبير مخفى است. قرآن مجيد اين قيد را در 
مكر تأبيد مى نمايد» آن جا كه مى فرمايد : 


(وَ مكر السيئى ولا يحيق المكر السيئى إلا بأهله)0*) 
«و مكر زشت؛ كه دامنكير نمى شود مككر براى اهل آن.» 


قيد سيئى مى رساند كه مكر مى تواند كاهى نايسند و كاهى يسنديده باشد. در نكرش كلَى به آيات قرآنء» هرجا كه مكر به 


خدا نسبت داده مى شود» معنى يسنديده ى آن مورد نظر است : 


( تكبو ويشكو اينف للد خيين لما كرين )نلا 


ص:6/ 


19 حج (؟5:‎ -١ 
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ع- انفال (8): 7٠‏ 


«آنان فكر كردند. خداوند هم كيفر مكرشان را به آنان داد. و خداوند» بهتر كسى است كه كيفر مكر مى دهد.) 


هر دو طرف را مى كيرد؛ يعنى كه فرد با طرح و نقشه مى خواهد كارى انجام دهد و خداى متعال به تدبيرى برتر با او مقابله 


كيد و حيله روا مى دارد» ايستاد كى نمايم و متقابلا قدرت طرّاحى عليه او را داشته باشم. 
كيد به معنى حيله» مكرء بدسكالى؛ جنكك و از ريشه ى كاد به همين معانى است. وقتى هم به خدا نسبت داده مى شود مراد از 
كيد الله مجازات مكاران از سوى خداوند» آن هم به وسيله مكر خود آنان است. اين وازه به معنى زمينه سازى و اسباب جينى» 


دسسة نو #رو يرو فرنكة تو به كا رففة اسيت» 


با اين توضيحات معلوم مى شود كه جرا امام عليه السلام از خداى متعال براى رويارويى با كائد يعنى فرد فريب كار و نيرنكك 
باز» از خداوند» مكر يعنى تدبير و طرح ينهان را طلب مى نمايد؛ يعنى دقيق ابزارى را از خدا مى خواهد و سلاحى را طلب مى 
كند كه ويكى آن بى اثركردن سلاح طرف مقابل است. اكر با اين دقّت و ريزبينى به مطلب امام عليه السلام دقّت شودء آن 
وقت انسان در جريان زندكى به خاطر ساده دلى و ساده لوحى دجار خسران و زيان و متحممل ضربه از سوى مردم نادرست 


نخواهد شد. يعنى كه خلاصه : 


«فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم)(١)‏ 

«يس هر كسى كه به شما تعدّى كردهء به تعدّى او ياسخ دهيدء به مانند آنجه بر شما تعدّى روا داشته است.) 

مؤمن ظلم نمى كند اما منظلم (ظلم يذير) هم نمى شود. اين خود نشان شخصيّت والا و بالاى فرد مؤمن است كه ايمان هركز 
ازاو عنصرى ساده لوح و فريب يذير نخواهد ساخت. 

[9؟ _و قدره على من اضطهدنى] 


اضطهاد. از ماده ضهد است كه بنا به قاعده ابدال حروف به اين صورت درا مده استء نظير صبر در اصطبار و ضرر در 
كوبيده شدن واز دور خارج كرديدن؛ يعنى كه حضرتش از خداى متعال مى خواهند كه ايشان را قدرتى دهد كه در جنين 
معركه اى مقهور واقع نكردند. 

[0؟ _ و تكذيبا لمن قصبنى و سلامه مممّن توعدنى] 


قصب به معنى بريدن و جداكردن كوشت است. اسم فاعل آن قصّاب ميباشد. به معانى بازايستادن از خوردن قبل از سيرى» 


بازداشتن كسى از خوردن آب قبل از سيرى از طعام» دشنام دادن و ديكر معانى از اين رديف آمده است. 5 كشن زبان به 


دشنام و بدكويى انسان كشود. فرد بايد توان جاره اى داشته باشد. امام ستجاد عليه السلام از خدا جنين توانى را 
ص :72 


-١‏ بقره (؟): ع19. 


طلب مى كند كه آن بدكويى هارا باطل و بى اثر سازد. اين نشان مى دهد كه به هر صورت شخصيّت فرد. از ناحيه ى اين 


كار در خطر است. لذا بايد آن را جاره نمايد و نمى توان از كنار اين مسأله بى هيج جاره جويى كذشت. 


[7 _ و وفقنى لطاعه من سدّدنى] 


سداد: تسديد در لغت از ريشه ى سد به معنى محكم ساختنء استوارى بخشيدنء راست و درست كردنء يايدارى» ميانه روى 
در قول و فعل آمده است. انسان همواره نيازمند جنين استوارى و استحكام و حركت بر مسير اعتدال است. حال اكر كسى از 
السلام براى جنين حالتى از خداوند توفيق مى طلبد. آن جا كه حضرتش جنين كند و جنين بخواهد؛ طبيعى است كه نياز ما به 


مراتب» افزون تر و كسترده تر باشد. 
[317 _ و متابعه من أرشدفى] 


رشد به معنى هدايت عقلء شعورء هوشيارى و آكاهى و به راه آمدن است. رَشَكَ يعنى: آموخت. راه نمود» نصيحت كرد. 
دارد_ از او متابعت و ييروى نمايد. امام با آن كه خود بر بلنداى علم و عصمت ايستاده اند» مع الوصف از خداى متعال مى 


خواهند كه اين خصلت يسنديده يعنى «ييروى از راهنما» را به ايشان مرحمت فرمايد. 
[تكمله توضيحات بخش هفتم] 


در يايان توضيحات اين بخشء به نقل جند آيه و روايت يبرامون برخى وازه هاى مطرح در اين قسمت از دعا مى يردازيم تا 


بهره ورى افزون ترى حاصل آيد. 

توفيق» امي رالمؤمنين عليه السلام در باب توفيق مى فرمايند: 

«لا قائد كالتوفيق.)2)102 

«هيج يبشروى مانند توفيق نيست.») 

و امام باقر عليه السلام مى فرمايند : 

لجيه #الغاق و اعافد بعد لقوق اه 

«هيج نعمتى مانند عاقبت نيست. و هيج عاقبتى مانند همراهي توفيق نيست.' 


يعنى كه بايد توفيق را از خداوند خواست تا رفيق راه شود و ما را به مقصد برساند. اكر مساعدت او در كار نباشد» معلوم 


نيست تلاش هاى ما نتيجه بخش كردد و همه جا بايد اين توفيق از خخدا درخواست شود. كريمه ى (وَ ما توفيقى إِلَا بالله)() 


در 
ص :/ا/ 


.117 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 
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قرآن مجيد. يادآور اين واقضت استه دفت در ريشه ى اين كلمه يعنى «وفق»» اين حقيقت را مى رساند كه خداى متعال زمينه 
هاى وفق» تطبيق و انطباق را در تلاش فرد فراهم مى آورد كه اين تلاش.ء نتيجه بخش و بر وفق هدف و غرض ٍوَلَبَهِ صورت 
كيرد و سزاست كه جنين زمينه سازى صرفا از خداى متعال طلب شود. 


مكر: دو مفهوم مورد اشاره در كلمهى مكر را در روايات نيز مى توان شاهد بود. آن جا كه انسانى مكر ييشه كند و حيله 


ورزد و طرح باطلى را دنبال كند. مشمول رواياتى ازاين دست است كه: 

«إياكك و المكر فإنَّ المكر لخُلقٌ ذميم.»(1) 

«از مكر بيرهيزء كه مكرء رفتارى نكوهيده است.) 

تا جايى كه اين مكرء آفت هوشمندى انسان مى كردد كه: 

«آفه الذّكاء المكر)(؟) . 

«مكرء آفت هوشمندى است.)» 

رواست كه انسان ها نسبت به اطرافيان خود بيدار باشند و كرنه : 

«مَن أمن المكر لقى الشّر)0) . 

«كسى كه خود رااز مكر در امان بداند (آمادكى براى ياسخ به آن نداشته باشد)» بد مى بيند.» 

آن جا كه خداوند و مكر در اين مقوله مطرح مى كردد. اوّلا هيج كس نبايد از اين تدبير خداوندى غافل باشد كه: 
«مَن أمن مكر الله هلكك)(2) . 

«كسى كه خود رااز تدبير خداندى در امان ببيند» نابود مى شود.) 

ثانيآ بداند كه اكر بخواهد نسبت به مردم مكر ورزدء اين عمل نايسند بيش از همه دامن خود او را فرا خواهد كرفت كه: 
«مَن مكر بالنّاس ردٌ الله سبحانه مكره فى عُنقه)(2) . 

«هركس با مردم مكر كند» خداوند سبحان» مكر او را به خودش باز مى كرداند.» 

جرا كه مكر نسبت به مردمء كردن كير خود انسان خواهد شد. 


ص :// 
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- غرر :676 


رشد: در منطق دين» راه رُشد روشن است؛ جرا كه: 

(قد تق اكد من الغى )213 

«راه رشد ا راه هلاكك روشن شده است.» 

اين مردم اند كه به سوء اختيار خويش حتى با ديدنٍ راه رشدء آن را بر نمى كزينند: 
(و ان برواسي] الوقن لا مخذي ةلله 

لكر واه وشك وا قله ان واه واي فى كبلق 

در مقابل اين قرآن است كه اككر به او روى آوريمء اين بيام او را بركرفته ايم كه: 
(فليستجيبُوا لى وَلِيوْمنُوا بى لَعلهُم يرشدُون)0) . 

ويس بايد به من ياسخ مثبت دهندء و بايد به من ايمان آورندء باشد كه به رشد برسند.) 
آثأن كيه ابم هذا ميقت كتتد هر كر واه نماي و اسع تخواهند يافتك: 

(و مَن يضلل فلن تجد له وليّا مرشد6()1) . 


«ه ركس را كه خداوند كمراه كند (يعنى به سبب كفران نعمث هاى عمدى مكرّرء خود را كرفتار خذلان الهى كند)» هركز 


براى او» ولي مرشدى نمى يابى.) 

مانوازة خن جد رام وقن اتح تنا اقيل: 

(ما اهديكم إِنَا سبيل الرشاد)(8) . 

«من شما را راه نمى نمايم» مكريه سو راد وقه 


آنان كه سر در بى اين راه نهاده و راهنمايى ييامبران خدا را به كوش جان يذيرند و بر آن مسير كام كذارند» در منطق دين 


(أوليك هُمُ الرَاشْدُونَ)(2) خوانده شده انك. 
هم اينان اند كه همواره در جست وجوى اين راه رشدند كه: 


ص:9/ 


.102 بقره (؟):‎ -١ 
.152 :)07( أعراف‎ -١ 
.182 بقره (؟):‎ -* 
.١1/ :)18( ع- كهف‎ 
.59 :)20( غافر‎ 


9 حجرات (وع): /. 


«خدايا! به ما از جانب خود رحمت فرستء و براى ما در كارمان» رشد مهيا ساز.» 


- 


)0 لَهُمَّ صَل على محمّد و آله وَ سدّدنى لان أعارض من عَشَّنى بالنُصحء و اجزى مَن هجرنى بالبره و اثيب مَن حرمنى بالبذل» و 
أكاق فق قطع بالظلة .و أخالق من اغتاى إلى سق الذكرو أن اشكر الحسنهو أعقى عن الققنبة 

روح حاكم براين بخش از دعاء تداركك شخصيّتى والا و انسانى بزركواره از راه يرورش هاى اخلاقى و تقويت صفت هاى 
نتد ددن باشدةية ارس سعتق كه اسان به كولة ا غرييت شوى كدادو مواحيه با بدي هنا عو ييقه كتف ةواسق | كر 
انسانى بتواند آكاهانه و از سر تدبير» خيانت را با مهربانى و نصيحت و جانب دارىء تركك و دورى را با نيكويى» تحريم را با 
بذل و بخششء قطع رابطه ى خويشان را با صله ى رَحِم و سرانجام» غيبت را با ذكر خير ياسخ كويدء جه دنيايى يبش رو 
داريم؟ اساسآ اكر كسى به كونه اى شخصيّت خود را شكل دهد كه سياس كزار نيكويى ها و جشم يوش از بدى ها و يليدى 


ها باشدء آيا زندكى راء هم براى خود و هم براى اطرافيانش شيرين نمى كند؟ 


اين شخصيّت را با فردى مقايسه كنيم كه خون را با خونء بدى را با بدى» ستم را با ظلمى افزون ترء ناجوانمردى را با 
ناجوانمردى بدتر و خلاصه هر كار نايسندى را با نايسندى افزون ترى ياسخ مى دهد. به راستى در مقايسه ى بين اين دو نفر 
كدام يكك آسوده تر زندكى مى كنند واطرافيان كدام يكك. آسيب نايذيرتر از رفتار هر يكك از آن دو هستند؟ رواست كه 


كدام * . واث خصث” در جامعه ى انسانى رواج و اوج كيرد؟ قطعآ عقل سالم راه و رسم اوّلى را توصيه مى كند. 


صد البتّهِ كه اين نه بدان معنى است كه واقعدّات فردى و اجتماعيى ناديده كرفته شود و همه جا منش صلح كل بيشه كردد؛ 
بلكه اين كار صرفا با توه به واقعتّت «الإنسان عبيد الإحسان» و در راستاى احياى منش «سبقت رحمته غضبه) صورت مى 


شوق عقيف سيقت كرفنه اسك 


اكر جنين روحده اى در مردم جامعه اى شكل كيرد و مردم از مقابله به مثل __به ويزه در مقولا-تى ازاين رديف _ يرهير 
نمايند» جوٌ تفاهم و دوستىء به مرور در ميان مردم رايج مى شودء عطر اين همدلى فضاى شهر و ديارشان را خواهد كرفت. 
آنككاه قواعد و قوانين جنككل كه به زورمدارى بها داده و تنها و تنها آن منطق را ترويج مى كندء رفته رفته جايكاه خود را در 


جامعه ى انسانى به فضاى مهربانى و تحمل و جشم يوشى از خطاها و خلاصه آرامش خاطر خواهد داد. 


اين همان روحّه اف اسح كد راق مجيدها نات :نظين لق ذا فوا باللشو ةر (و إذا خاطبهُم الجاعار قن فالا 
سلاما )(") در صدد تداركك آن اش 


9١ ص:‎ 


ادكيق 40 1 


؟- فرقان (70) : ”/. 


*- فرقان (70) : “2. 


اين همان شخصيّت والا-يى است كه اسلام در صدد القاى آن به فرد مسلمان است كه: (وَ الكاظمين الغيظ و العافين كن 


الناس)(1) ودر خطاب درس آموز به ييامبر 
كران قدر اسلام آمده است: (فاعف عنهّم وَ استغفر لَهُم وَ شاورهّم فى الأمر)(1) . 


مقصود از ذكر اين مطالبء. بى تفاوتى و يذيرش ذلت و خفت ويا ظلم يذيرى و واكنش هاى منفى از اين رديف نيست. اصل 
«فَمَن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم)(؟) همجنان معتبر است. مى دانيم كه در همه جاء كريز از اعتدال و 
كراش 


ع 
.4 


يكك جانبه و نكرش هاى يكك بعدىء آفتى است كه به جان حقايق اعتقادى و به تبع آن واقعيّت هاى رفتارى انسان ها افتاده و 
آن هاراازياى درمى آورد. مهم آن است كه با تداركك شخصيتى آن جنان و با تحملى كسترده؛ در عين حال آن جا كه 
ضرورت انكارنايذير «مقابله به مثل» بيش آيدء از إعمال آن عاجز نباشيم» ضمن آن كه هركز اصل را بر انتقام جويى و تلافى 


اللَهُمَ َم على محمّد وَ آله؛ وَ حلّنى بحليه الضالحين و ألبسنى زينه المتّقين» فى بسط العدلء و كظم الغيظء و اطفاء النَائرهء و 
ضع أهل الفرقه» و إصلاح ذات البين» و افشاء العارفه» و ستر العائبه و لين العريكه, و خفض الجناح, و سن السّديره» و سكون 
الريح, و طيب المخالقه. و البق إِلَى الفضيلّهء و ايثار التَفضّلء و ترك التّعيبره و الافضال على غير المحقٌء و القول بالحقّ و ان 
عرّه و استقلال الخير و ان كثر من قولى و فعلى. و أكمل ذلكك لى بدّوام الطاعه و لرُوم الجماعه؛ و رفض أهل البدع و مستعملى 
الوأى المخترع.» 


[4؟ _ و حلنى بحليه الصالحين] 


در يكك نكاه كلى به اين بخش از دعاى مكارم مى بينيم كه امام عليه السلام ترسيمى زيبا از دو واه ى صالحين و متّقين به 
دست مى دهد و ويزكى هاى شخصيت دارند كَانِ دو ويزكى صلاح و تقوى را تبيين مى نمايد. مى دانيم كه اين دو كروه در 
قرآن مجيد و روايات اهل البيت با تكريم و بزركداشت والايى ياد شده اند. به عنوان نمونه صرفآ به جند آيه ى قرآنى در اين 


زمينه توه مى نماييم : 
قرآن مجيد مى فرمايد: 
ص 1١:‏ 


.178 : )”( آل عمران‎ -١ 


؟- آل عمران (*): 109. 
"ل بقره (5؟): 1918. 


(وَ الّدِينَ آمَنُوا و عَملُوا الضّالحات لُدخْلَنَهُم فى الصَالحِين)(1) 
«و كسانى كه ايمان آوردند وعمل صالح انجام دادند» به يقين آنها را در زمره صالحان مى آوريم.) 
آن كاه از زبان بيامبرانى جون ابراهيم و سليمان و يونس :مى فرمايد : 
(رَبٌ هَثِ لى حكمآ و الحقنى بالصالحين)(؟) 
«خدايا! به من حكم ببخشء و مرا به صالحان ملحق ساز.» 
(وَ اأخلنى برحمتكك فى عبادكك الصّالحين)0) 
«و به رحمت خودء مرا ددر زمره بندكان صالح خود در آور.) 
(فاجتباه ربّه فجَعلهُ مِنّ الصَالحين)() 
«خدايش او را ب ركزيد و در زمره صالحان قرار داد.» 


الاهى هستند : 


(تأُولئِك مع الّدينَ أنعم الله عَليهم مِنّ النبتِين و الصَدّيقين و الشهداء و الصَالحين)(2) 

«اينان» همراه اند با كسانى كه خداوند به آنها نعمت داده؛ يعنى ييامبران» صدّيقان» شهداء صالحان.» 
ازاين روى» خداى متعال به مصداق و وري الصضَالحين)(2) خود متكفّل امور 

صالحين است كه اين جايكاهى بس رفيع است. 

[4؟_و البسنى زينه المتقين] 

در وصف مسّقين در قرآن مى خوانيم كه خداوند همراه متّقين است : 

(و انوا الله و اعلموا انَّ الله مَحَ المتّقين)(/0 . 

«خخدا رأ يروا داريد و بدائيد كه خداوند هماره؛ همراه اهل تقوا اسث.) 


ص :17 


.4 :)09( عنكبوت‎ - ١ 
شعراء (58): 7ق/,‎ -١ 
.14 :)751/( نمل‎ -* 
.6١ :)28( قلم‎ -6 
ه نساء (6): 94م‎ 

ع- اعراف (/07: 192. 
/ا- بقره (؟): 19. 


نان وا :ذوست :ذارة: 

(فَإنَّ الله بحب الم_نّقين)(1) . 

«به راستى» خداوند» اهل تقوا را دوست دارد.) 

اوسيك كه آثان راية: درسي هن شتاسد: 

(وَ الله عليمٌ بالمتّقين)(1) . 

«و خداوند» نسبت به اهل تقواء دانا است.) 

وبهشت جاودانه ى خود را براى آنان آماده نموده است؛ 

همان بهشتى كه: 

(عرضها التماوات وَ الأرض أَعِدَّت للمتّقين)( . 

«عرض آن (بهشت) به اندازه آسمان ها و زمين است كه براى اهل تقوا مهتا شده است.) 
تنها بذيراى اعمال آنا استث: 

(إنّما يتقبل الله مِنَ المتّقين)(9) . 

«خداوندء (كار خير را) تنها از اهل تقوا مى يذيرد.) 

وقرآنش هدايت و يند براى متّقين است: 

عد 3 ترعظة لتقي )1ق 

(قرآن) هدايت و اندرز براى اهل تقوا است.) 

و سرانجام نيز در بريايى حكومت صالحانء جهان به كام متّقين خواهد شد كه (وَ العاقبةٌ للمتّقين)(2) . 


حال كه ترسيم زيباى قرآن ازدو شخصيّت قرآنى صالح و متّقى را ديديمء به كلام امام ستجاد عليه السلام توججهى دوباره مى 
كنيم كه جككونه از خداوند مى خواهد تا به زينت صالحين و متّقين آراسته كردد. 


ص :17 


رو 
؟- آل عمران (”): 10. 
لع ا 
ع- مائده (0): 307 

ه- مائده (0): ع6. 


ع- اعراف (7): 178. 


نكتهى بعدى آن است كه حضرت سيجاد عليه السلام قرا ركرفتن در زمره ى اين دو كروه را براى خود, به عنوان زيور و 
آرايشى بيرونى» از خداوند متعال مى خواهدء كنايه از اين كه علاوه بر درون ياكك و بى الايشء آرايش ظاهرى نيز _ آن جا 


كه تمابائكر أن هزوة تورات اسثت:.-عود ارؤشى والأست 


نكته ى سوم اين كه با دقت در 77 ويزكى كه امام عليه السلام براى اين دو كروه (صالحين و متّقين) برشمرده استء آميزه ى 
شكرفى از مسائل اعتقادى» اخلاقى» فردىء اجتماعى و رفتارى و نيز موضع كيرى در قبال ناراستى ها و عوامل تهديدكننده ى 
اصالت هاى مكتبى به جشم مى خورد. 


اين همه عناوين متعدّدء آن كاه اهمّيّت افزون ترى مى يابد كه ببينيم آن حضرت اين مسائل را در دل بخشى از دعاى «مكارم 
الأخلاق و مرضي الأفعال» يعتى دز مقوله ى اخلاق ببان داشعه اسث. در اينجا بار ديكر كستره ى فراكير اخلاق را در مكتب 
دين شاهد هستيم. مثلا «فرونشاندن آتش فتنه) در كنار «فروبردن خشم) نشسته است كه اوَّلى اخلاق اجتماعى و دومى رفتار 
فردى است. نيز: «تلاش در برقرارى دوستى مجدّد ميان اشخاص» _ كه امرى اجتماعى و در راستاى تقويت بنيان هاى اجتماعى 


است _ همراه با «فروتنى») بيان شده كه امرى شخصى و از جمله اخلاق يسنديده ى فردى است. 


توجّه به اين عناوين مى تواند نقش اساسى در اصلاح ساختار فكرى و اعتقادى فرد را همراه با اصلاح عملكردهاى او تداركك 
نمايد. اين همان ضرورت انكارنايذيرى است كه ابناى بشر براى زيستن انسانى خود به مفهوم كامل كلمه به آن نيازمندند. 
واكذارى هر يكك از اين دوء كار را به انجام نمى رساند و يكى از دو بال مورد نياز براى برواز در آسمان زندكى و حركت در 
مسير آكاهى و ترقى را از انسان مى ستاند؛ جرا كه هركز نمى توان به اعتقاد بدون اث ركذارى در اخلاق و رفتار اعتماد كرد يا 


به اخلاق بى توجه به ضرورت برخوردارى آن از يشتوانه ى قوى اعتقادى و فكرى تكيه نمود. 


مفاهيم كستردهى واه هايى حون «عدل»» «(حسن سيرت)»» «دوام د «همراهى با جمع) و ... از جنان جامعيتى برخوردار 
است كه يرداختن به هر يكك از آن ها تفصيلى ويه مى طلبد و جه بسا كه روند نككرش عمومى به دعا را مختل نمايد؛ اما به هر 
صورت در حدّ ضرورت وو با توجه به نكته ى بالاء مى كوشيم تا ثمرهى بيان امام عليه السلام در توضيح روش و منش فرد 
صالح و متّقى به كونه اى روشن به دست داده شود تا آنان كه مى خواهند اين لباس زيبا را بر تن جان خود كنند و به اين 
زيور آراسته كردندء راه يابند و توشه بركيرند. 


[ _ بسط العدل] 


بسط عدل : غايت و نتيجه ى حركت الا-هى ييامبران در منطق قرآن مجيد (ليَقوم النْاس بالقسط)(1) ذكر مى شود؛ يعنى 


ييامبران آمده اند تا سرانجام مردم با تغييرى در 


وقار «كوديل خرد يه اقاماى قط و غدل يرداو قد در عريق ععدل تيد اده اسك كل «اغطاء كا بذع عق بعلهايز 


برترين ويزكى حكومت امام عصر عليه السلام كسترانيدن بساط عدل در كستره ى زمين ذكر شده است. در اين صورت» 


ص :9 


.70 :)31/( حديد‎ -١ 


ارزش والاى كسترش و اقامه ى عدل در تمامى حوزه ها براى انسان روشن مى شود. 


بدين روى» فرد متعّرد به مكتب اسلام و ياى بند به ارزش هاى شيعىء بايد همواره خود را در اين ميدان حسشاس» مسؤول 
بذائذة از كوحكف ثرية تحوزة شا ايه عدل كسترى وا اغاز كتل ودر ححث نوان غوو باامتطق ووش و مدقن استوار به كسترسن 


- ع - 
ان در حوزه هاى ديكّرى روى أورد. 


اين مهم جز با تداركك اين روحيه (كريز از ظلم و تلاش در راه برقرارى عدل در تمامى عرصه ها) در عمق جان فرد امكان 
يذير نيست. اين كار را بايد از حوزه هاى كوحكك و تا سر حدٌ امكان نزديكك به خود آغاز نمود. بسا كاستى ها كه انسان در 
اين زمينه دارد و آكاهانه يا ناخودآ كاه به محض رويارويى با وازه ى عدلء آن رااز ديكران و در حوزه هاى كسترده طلب 


مى كند, حال آن كه بايد اين مهم را ابتدا در خود و سيس در شعاع نزديكك به خود جست وجو كند. 


اكر جنان كرد و جنين شدء آن كاه اين روحيه در او شكل و نضج مى كيرد. و جنين انسان والابى در هيج يكك از عرصه هاى 


فردى و اجتماعى جز به عدل نمى انديشد و جز به عدل رفتار نخواهد كرد. 

1١[‏ _ كظم الغيظ] 

كفلم حيط :20ر0 مجه در رصت اقراد دلق من رماب : 

(الَدِينَ ينفقونَ فى السَرَاء وَ الضَّرَاءِ وَ الكاظمينَ الغيظ وَ العافينَ عَنِ النّاس وَ الله بحبٌ المحسنين.)(1) 


«كسانى كه در (هر وضعى) راحتى و دشوارىء انفاق مى كنند؛ خشم خود رافرو مى خورند واز مردم عفو مى كنند. و 


خداوند نيك وكاران را دوست دارد.») 


راغب اصفهانى» غيظ راء «خشم شديد) معنى و نغتظ را «اظهار غيظ) معنى مى كند. آيه ى قرآنى (تكاد تمّز من الغيظ)(1) كه 


در وصف آتش جهنم آمده. بدين معنى 


اشع كه كوي اقفن از شهدت عط وطفيه ناز بازة عن ره وشرراية و شعلا كقف دن أ يداف نيك اشن (سععوا لها 
تغيظا )20 يعنى مى شنوند كه آتش اظهار غيظ مى كند و 


صفير مى كشد. 


همين جند آيه؛ واه ى غيظ را تفسير مى نمايد كه با حرارت سركش و غضب شديد ييوند خورده است. آنان كه بتوانند 
نيروى سركش غيظ را در نفس خود مهار نموده و زمام آن را خود به دست كيرند» در شمار متّقين و محسنين جاى مى كيرند 
و مورد محبّت و علاقه ى خداى متعال قرار مى كيرند. جنين است كه «كظم غيظ» همواره به عنوان يكك ارزش والا در فرهنكك 
و اخلاق دينى مطرح است و بيشوايان كرامى ما بر آن ياى مى فشردند, به حدّى كه سيره ى آنان مالامال از جلوه هاى اين 
فضيلت اخلاقى است. 


در فرهنكك دينى» از اين توان _ فروبردن خشم __به عنوان ابزار آزمون عردم باد شده.ء آن جا كه اميرالمؤمنين عليه السلام مى 
فرمايك: 


ص :10 


.176 :)*( آل عمران‎ -١ 
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.١7 :)58( فرقان‎ -* 


١عند‏ غلبه الغيظ و العَضَب يُختبر حلم الحلماء»(1) . 
«در هنكام غلبه خشم و غضب است كه حلم (خردورزى و خود نكهدارى) افراد حليم» آزموده مى شود.) 


دذ كسك يدان ننه كارن نهار يا قر وتشافوز ها غتراق رك اررق كو قاوس قره مطر باشل مون خضي جر ا نفام 
خويى آزاع اتتخواغتد كرفت :و كريى نتها يا ارق اليه اريت كه نس اغيكل دو مهاه قره قرو تقديقدة أن امام علن عليه انلام 
در جمله ى كوتاه «مَن خاف الله لم يشف غيظه)70) كنترل اين روحيه ى انتقام جويى براى خوابانيدن 


شعله هاى سركش غيظ و غضب را ثمره ى خوف از خداى متعال مى داند. 


از سوى ديكر بايد توه داشت كنترل اين طغيان نفسء جه بسا انسان را از د ركيرشدن در معركه هايى به مراتب هولناكك تر 
محفوظ مى دارد؛ زيرا كه فروبردن خشم مثلا- در يكك نزاع» قاعدتا موجبات آرام شدن طرف مقابل را فراهم مى آورد؛ حال 
آن كه اظهار خشم اين حالت را تشديد نموده كار را به مراحل سخت تر مى كشاند. يس بهتر آن كه انسان رنج تحمل و 
فروبردن خشم را به خود هموار سازد, تا از ورود در مرحله اى سخت ترو خطرناكك تر مصون بماند. اين همان حقيقتى است 


كه امي رالمؤمنين عليه السلام اين جنين بدان اشاره مى فرمايد : 
دكم من غيظ تُجرّعَ مخاقه ما هُو أشدٌ منه.)() 
ابسا خشم هايى كه فرو مى خورندء مبادا كه يس از آن» وضعى بدتر ييش آيد.) 


در آموزش هاى دينىء انتقام جويى و غيظ ورزىء از جمله عواملى يادشده كه مى تواند موجبات رسوايى انسان را به بار آورد. 
لذا با هشدار اكيد» مؤمنان مخاطب اين كلام يبشوايشان مولا على عليه السلام قرار كرفته اند كه : 

«لاتفضحوا أنفسَكم لتشفوا غيظكم؛ و ان جَهلَ عليكم جاهلء فليسَعةٌ حلمُكم.)(6) 

«خود را رسوا مكنيد تا خشم خود را فرو نشانيد» اكرجه جاهلى در برابر شما به شيوه اى غير عاقلانه عمل كند» كه در آن حال 
بايد حلم شما آن را در بر كيرد.) 


يعنى كه بايد با مددخواهى از حلم و بردبارىء به مقابله با غيظ و غضب برخاست و هركز راه انتقام را اتتخاب ننمود. 


دقت در همين ترسيم زيبا كه در بيان قرآن مجيد و كلام امام على عليه السلام از جهره ى انسان هاى فروبرنده ى خشم به عمل 
آمده استء به خوبى تعبير امام سياد عليه السلام را كويا مي نمايد كه حضرتش از آن به عنوان زيئت يارسايان و زيور ياكان 

به خوبى تعبير امام : م يا مى نمايد كه حضرتشس به عنوان زينت يارسايان و زيور , 
باد 


ص :18 


١-غرر‏ ودرر: حضف 
*- غرر: 988/6. 
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نمودند. 

در مورد غيظ جند مطلب ديككر نيز دانستنى است : 

الف. راغب اصفهانى در مفردات در مورد كلمه ى غيظ كويد: 

«إذا وُصف الله سبحانه به فإنّه يُراد به الانتقام) 

«آن كاه كه خداوند متعال به اين صفت خوانده شود, مراد از آن منتقم بودن حق متعال است.) 


و مراد از غائظ كه يكك بار در قرآن مجيد به صورت جمع آمده كه (إِنَّهُم لّنا لُغائظون)(1) همان انتقام كيرى است. (اين آيه 


اذاقيا كتفعرة اسك #تجاراذا حغدت 
موسى عليه السلام را كروهى اندك و بى مقدار شمرده و عملكرد آنان را موجب انتقام جويى نظام فرعونى از ايشان مى داند.) 


2-8 كرفتن به مردم همواره نارواست؛ اما نارواتر از هميشه آن كاه است كه انسان بر كسى خشم كيرد كه او توان مقابله 
نداشته باشد. مولى المو دين على عليه السلام بى آمد جني عمل نادرستى را مُردن و رنج بردن و ماندن در آن حال 


خشمناكى برمى شمرد و مى فرمايد: 

«من اغتاظ على من لا يقدر عليه مات بغيظه)(؟) . 

«كسى كه خشم مرزد نسبت به كسى كه توان مقابله با او ندارد با خشم خود مى ميرد.) 

ازاين حالت در قرآن مجيد به عنوان سرزنش و تنبيه ياد شده» آن جا كه مى فرمايد: 

(قل مُوتوا بغيظكم)(9) . 

ابكو: به خشم خود بميريد.) 

خلاصه آن كه بدترين نوع خشم كيرى و غيظ و غضبء خشم بر كسى است كه او را ياراي رويارويى نيست. 


ج. جه بسا اتّفاق مى افتد كه انسان خشمكّين» يس از فرونشستن خشم و به خود آمدن, از طرف مقابل خود عذرخواهى مى 
كند. حال كه جنين استء جه بهتر كه اساسآ زمينه ها و مقدماتٍ كشاننده به سرمنزل خشم را خود در اختيار كرفته و كنترل 


كند نا نيازى به اين سرافكندكى و شرمكينى در يوزش طلبى نباشد. امام على عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: «لايقوم عر 


الغضب بِذَّلَّ الاعتذار»(؟) ؛ عزّت صورى خشم با خواري 


ف علو عضت أن كا رؤاسست كه ناء اعتقاذ :نه كد اناد سان است و انسنان ذد اث دشمان سو كتنك زد عله 
يطاو : جارو ياى 1 را مب و رييس روى سق حور ِ 


خداوند را دارد. فرهنكك اعتقادى كاه مى طلبد كه انسان اين خشم را بر سر دشمن آن فرهنكك فروريزد. بديهى 
ص :/41 
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اث كهابى كارة آن جا زواسث كه دوشمة بميدان وويازوي و كارزان اهده باشده وكرنة وق درعيدان نسك و خلاشى دز 
تقابل ندارد» مشمول اين خشم ورزيدن و اقدام نخواهد بود؛ هر جند كه دشمن باشد. ييامبر صلى الله عليه و آله در وصف 


محتنيى أب كر سال ها امي اع لاو من رما تك 
«يجعله الله غيظا على الكافرين و المنافقين»)10) . 
اخداوند» او را مايه خشم كافران و منافقان قرار مى دهد.) 


امام صادق عليه السلام در دعاى بعد از نماز خود نسبت به زوّار امام حسين عليه السلام توصيفاتى بيان مى دارد. از جمله 
ويزكى هاى آن ها به اين خصوصيّت اشاره مى فرمايد كه آنان براى شادى ييامبر تو و فرمان بري ما و «غيظآ ادخلوه على 
عدوّنا» ويى جويى رضاى تو با اين اعمالء به اين زيارت دست يازيده اند(1) ؛ يعنى فروريختن خشمء تنها بر دشمنان 


خدا و بيامبر و خاندانش و در ساحت دفاع از فرهنكك دين در مقابل تعرّض روا مى باشد. 


._٠‏ كظم غيظ» در فرهنكك روايات آن جا ارزش والايى تلقَى شده كه انسان امكان كاربرد غيظ و غضب و توان شدّت عمل و 
مقابله و انتقام جويى را داشته باشد و با اين همه؛ زمام اختيار خود را به دست غضب نسيارد؛ بلكه آن را مهار نمايد و الا فرد 
ضعيف النَفسى كه قدرت مقابله ندارد. فروبردن خشمش در جنين مرتبه اى جاى ندارد. در روايات فراوانى اين مسأله مورد 
تأكيد قرار كرفته كه: «مَن كظم غيظا و هو يقدر على امضائه)(9) «مَن كظم غيظآ و هو يقدر على انفاذه00) . مَكّل اعلاى اين 


نحوه ى فروبردن خشم 


و. در فرهنكك روايات اهل البيت عليهم السلام «جشم دوختن به دارايى هاى ديكران»» از جمله عوامل مهمّ بروز حالت غيظ و 
غضب در انسان بيان شده است. سر اين مطلب روشن است؛ جرا كه انسان غير متّقى با ديدن آن دارايى هاو ملالحظه ى 
وضعيّت خود كه فاقد آن هاستء ناخودآ كاه به حالت خشم و غضب كشانيده مى شود. لذا رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم در توضيح آيه ى (وَ لا تمدّنٌ عينيك إلى ما متّعنا به أزواجآ منهم زهره الحياه الدّنيا)(2) فرمودند: 


«... من اتّبع بصره ما فى أيدى الْنّاسء طال همّه و لم يشف غيظه)(2) . 
«كسى كه جشم بدوزن به آنجه در دست مردم استء كرفتاري او به درازا مى كشد و خشم او فرو نمى نشيند.» 
ص :/1 


اعبار الك ع سوم 


اك باو لواو 11 

"- بحارالأنوار :7 07". 

- بحارالأنوار 5٠١:11:‏ كسى كه خشم خود را فرو خوردء در حالى كه مى تواند آن را اجرا كند. 

ه- طه (00: ١1:‏ ديد كان خود را مدوز به آنجه اصنافى از ايشان را از آن برخوردار كرديم» كهزيور زند كانى دناشة: 
*- بحارالأنوار :710/10 ح 50. 


يس بجاست كه انسان از اين مقدّمه كه درنهايت» وى را به آن مهلكه مى كشاند» خود را دور نكّه دارد. 


ز. در روايات براى فروبرنده ى خشمء ياداش هاى دنيوى و اخروى فراوانى ذكر شده است كه از آن ميان به ينج موضوع اشاره 


١‏ فروبرنده ى خشم اجر شهيد دارد: 
«مَن كظم غيظا وََ هو قادر على انفاذه و حلم عنه. أعطاه اللّه أجر شهيد)0١).‏ 


«كسى كه خشم خود را فرو خورد _ در حالى كه قدرت بر اجراى آن دارد _ و نسبت به آن حلم مى ورزدء خداوند به او 


فاش شهيك ذارى) 
"_ خداوند» فروبرنده ى خشم را عزّت دوسرا مى بخشد: 

«ما من عبد كظم غيظا إلا زاده الله عرّ و جل عرًّا فى الدَّنيا وَ الآخره»(1) . 

«هيج كس نيست كه خشم خود را فرو خوردء مكر اين كه خداى عَرَّوجِلء عرِّت او را در دنيا و آخرت مى افزايد.» 
" فروبرنده ى خشم.ء ايمانى روزافزون مى يابد : 

«مَن كظم غيظا ملا الله جوفه ايمانا100) . 

«كسى كه خشم خود را فرو خورد. خداوند» دون او را يرازايمان مى سازد.» 

؟_ فروبرنده ى خشم __ به ويزه در ماه رمضان _ مشمول غفران خداوندى است : 

«مَن كظم فيه غيظه غفر الله لها(ع) . 

كس يكه در آن ماهء خشم خود را فرو خوردء خداوند او را مى آمرزد.) 

6._فروبرنده ى خشم» جايكاه در بهشت دارد: 

«مَن صبر على الظلم و كظم غيظه... كان ممّن يدخله الله الجنّه(0) . 

«كسى كه بر ظلم صبر كندو خشم خود را فرو خورد... از آنانى ست كه خداوند به بهشت درا ورد.) 

سن ختام اين بخش را حديثى زيبا از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قرار مى دهيم كه فرمودند : 


دين أحب الصّبيل إلى الله عر وَ جل جرعتان: جرعه غيظ يردّها بحلم» و جرعه مصيبه يدها بصبر.»(2) 


ص :14 
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«در شمار بهترين جرعه ها نزد خداى عزّوجِل» دو جرعه است: جرعه خشمى كه انسان آن را به حلم بركرداند» و جرعه 


مصيبتى كه آن را به صبر با زكرداند.») 


ازدوست داشقى تريق راه ها كديه خندائ جهان متتهى مى شوة» توشيدن ذو جرعة ناكوار اسث: فرويردن غيظ و غضية نه 


آب حلم و بردبارى وفرونشاندن رنج مصيبت به آب شكيبايى. 


اميد كه همكان توان تحمل جنين سختى ها راء با انككيزه ى اطاعت از خداى جهان و سرسيردن در صراط قويم او_ يعنى اسلام 


دق سروع ال وهسودهاي بشوايان كرامى آن داشته باشيم. 
[؟" _ إطفاء النائره] 


اطفاء الثائره : در لغت», وازه ى «نار الفتنه) به معنى يراكنده شدن فساد آمده كه «نائره» صفت آن دانسته شده(١)‏ و «اطفاء 


النائره») به معنى فرونشاندن فتنه آمده است:(27 


فرونشاندن آتش فتنه. زمينه ديكرى است كه امام سيجاد عليه السلام مطرح نموده و آن رااز جمله عرصه هايى برمى شمارند 
كدي تواتك الساة وا دن شحاز ياكان ويروا يشكان حاف دهن 


قرآن مجيد در آياتى نظير (الفتنه أشد من القتل)0) و يا (الفتنه أكبر من القتل)() 
بة جابكاه ويرائكر فته كز جامعه اشازة مى ثمايل:ثا آ جا كه ابن اتشن زايه هرا خائمان سوزتر آز اتش قتل برمى شعارد. 


اميرالمؤمنين عليه السلام در ضمن بيان ويكى هاى جامعه ى جاهلى» شيوع فراكير فتنه ها را از جمله ويزكى هاى اصلى آن 


جامعة من :داتد و مى قرهايك: 

«ثمرها الفتنه و طعامها الجيفه)(2) . 

«ثمره و بهره ى آن جامعه. فتنه و خوراكك آنان مردار بود.» 

آن امام همام عليه السلام ريشه هاى بروز فتنه در جامعه ى اسلامى را اين جنين تفسير مى نمايد كه : 
«أيُهَاالئَاس إِنَّما بدء وقوع الفتن من أهواء تتّبع و أحكام تبتدع.(2) 

٠٠١:ص‎ 


-١‏ فرهنكك جامع. 


*- بقره (7): 191. 


'- بقره /17؟. 
ه- نهج البلاغه» خطبه ى 3 
8- نهج البلاغه: خطبه ى .6١‏ 


«اى مردم! هوايرستى و بدعت كرايى» آغاز وقوع فتنه در اركان جامعه مى باشد.) 


اين آتش خانمان سوز به تعبير تفصيلى امام على عليه السلام مى تواند در زمينه هاى مختلف شعله كيرد. آن جا كه حضرتش 


به استناد آياتى از قرآن مجيدء فتنه را در عرصه هاى كفرء عذاب» محبت مال و اولاد و مرض برمى شمارند.(١)‏ 


در تعبيرى ديكر از آن حضرت مى بينيم كه با اصلاح بان فردى كه مى كفت: اَللْهُمَ إِنّ ى أَعُوذ بكك من الفتنه» به او يادآور 
شدند كه بكو: ماللَهُمَ إِنّ ى أَعُودْ بكك مِن مضلات الفتن» يعنى كه فتنه هاى كمراه كننده اى در مسير زندكى انسان ها به بار 
مى آيد كه بايد از خطر آن به خداى بزركك يناهنده شوند.(1) 


در منطق امام على عليه السلام آنان كه تقوى ييشه كنند, از فتنه ها رهانيده خواهند شدء آن جا كه مى فرمايد : 

«اعلموا أنه من يك الله يجعل لَه قخرجآ مِنّ الفتن و نورآ مِنّ الطلم .»00 

«بدانيد! كسى كه تقواى خدا در بيش كيرد» خداوند براى اوء راه خروج از فتنه ها و نورى از تاريكى ها قرار مى دهد.) 
بايد در مواجهه با امواج اين فتنه هاء كشتى نجات را يافت و در آن جاى كرفت كه : 

«أَيّهَا النّاس شقوا أمواج الفتن بشن النّجاه.؛(8) 

«اى مردم! امواج فتنه ها را با كشتى هاى نجات درهم بشكنيد.) 


در رويارويى با آتش فتنه ها كه به تعبير رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم انسان مؤمن را ظرف يكك روز به دايره ى كفر 


مى كشاندء بايد به حفظ خداوندى و علم الاهى يناه برد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«ستكون فتن يصبح الرّجل مؤمنآ و يمسى كافرآ إِلَا مَن أحياه الله تعالى بالعلم.(8) 


«به زودى فتنه هايى روى خواهد داد كه فرد» صبح با ايمان است و شب كفر؛ مككر كسى كه خخداى تعالى او را به علم؛ زنده 


بدارد.») 

خال كر كنيئ اتقن ا بيفروزد»ء خود در آن خواهد سوخت. به فرموده ى امام على عليه السلام : 
«مَن شسٌ نار الفتنه كان وقودآ لها.»(2) 

٠١١:ص‎ 


اداو الانوان 11و 


يكاز الات اح ور 


"- نهج البلاغهء خطبه ى 187. 
؟- نهج البلاغه» خطبه ى ”. 
ه- ميزان الحكمه: 18778. 
- ميزان الحكمه: 7؟107. 


«كسى كه آتش فتنه برافروزد» خود» آتش زنه آن خواهد بود.) 


اين جاست كه «اطفاء النائره» نقش خود را آشكار مى سازد؛ بدين معنى كه انسان در خود. رسالت فرونشاندن فتنه را در تمام 
عرصه ها _اعمٌم از فردى و اجتماعى» عقيدتى و عملىء دنيوى و اخروى» سياسى و اقتصادى» عاطفى و انسانى و... _ احساس 
نمايد. اين خودء از يكك طرف بينش عميق و نافذى را مى طلبد. اما از سوى ديككرء تعهّد و تلاش و كار را مى بايد كه در يناه 
اين علم و عملء انسان به اطفاء نائره بيردازد؛ فضاى جامعه را از كدورت و تارى و ابهام فتنه ياكك سازد و آرامش را جاى 
كزين آن ثغانف من وا بر انان كة اه خنها فتها قرو ثمى تشاتدد كه خود نا كارشاى خويش اتش فيه يراه اتذاخفه وير آن 


دامن مى زنند! اينان بايد بدانند كه : 
«يهلكك فى لهب الفتنه المؤمن و يَسلّم فيها غير المسلم.0(١)‏ 
«در لهيب آتش فتنه» مؤمن هلاك مى شود. و غير مسلمان در آن سالم مى ماند.» 


مؤمنان در آتش اين فتنه مى سوزند و غيرمؤمنان جان سالم به در مى برند. يس رواست كه تا حدّ امكان» در فرونشاندن تش 


[9؟5؟_ضمّ اهل الفرقه] 


ضمّ أهل الفرقه : امام سعجاد عليه السلام از خداى متعال مى خواهد كه موجبات بيوستن مردمى را كه راه خود را جدا كرده و 


تفرقه در بيش كرفته اند به مجموعه ى جامعه ى اسلامى فراهم آورند. 
ابتدا در اين زمينه لازم است با تلقَى قرآن مجيد از موضوع تفرقه و جنددستكى در جامعه آشنا شويم. 
خداى متعال اين يديده را در رديف عذاب هاى آسمانى و زمينى خود مى شمارد» آن جا كه مى فرمايد : 


(قل: هُوَ القادر عَلى أن يبعث عَرذابآ مِن فوقكم أو من تحت أزجلكم. أو يلبسكم شيعا و يذيق بعضكم بأس بعض. انظر كيفٌ 
نصرّف الآيات لعَلَهُم يِفَقَهُونَ.)(1) 


«بككو: او تواناست بر آن كه عذابى از فراز سر شما يا از بايين ياى تان برانكيزد» يا شما را به جندين كروه تقسيم كند؛ و طعم 
سختى بعضى را به برخى ديكر بجشاند. بنكر جكونه آيات را مى كردانيم» باشد كه تفقّه كنند.» 


دراين آيه جند مطلب در زمينه ى مورد بحث تصريح شده است : 
اوّلا تفرقه در شمار عذاب هاى الاهى و در رديف زلزله و صاعقه و سيل و خشكك سالى و... بيان شده است. 


ثانيآ ثمره ى اين جدايى» به جان هم افتادن مردم و زير فشار قراردادن يكك ديكر است. 


ثالثا ضرورى است كه مردم به اين مهم توه نمايند. 


قرآن محف إن جتلة اروارهاع صلط ذرعون و رحاس را كزوه كزوه كردن ازاساء يدن امشائدق بدن جد رق تترقة دوم دسي 


جان آن ها مى داند» آن جا كه مى فرمايد : 
ص:7١٠‏ 


-١‏ غرر: ه(8ء. 
7- انعام (©): 0" 


(إنَّ فرعون علا فى الأرض و جَعَلَ أهلها شيعآ يستضعفٌ طائفةٌ منهم...)(1) 
«فرعون؛ در زمين برترى مى جست,ء و مردم را به كروه هايى تقسيم كرده بود. او كروهى را به ضعف كشانده بود...) 


قزفوة علد تعنن | نس كنت : وطنيان و كب ادق سات هدك بك ظالباتداى كر كدر ايا ابجاة قد قر اسسفيهاف بش 


اسرائيل از اين راه فراهم آورد. 


قرآن مجيدء مردمى را كه راه تفرقه مى بيمايند و كروه كرايى را در حركت هاى اجتماعى خود اصل قرار مى دهند, مادام كه 


با آن منش و روش باشند» فاقد كارآيى لازم مى داند. ازاين روء مى فرمايد : 
(إنَّ الْذِينَ فرقوا دينهم و كانُوا شيعآ لست منهم فى شىء. إنَّما أمرهم إِلَّى الله ثُمَ يُبْئهم بما كانُوا يَعمَلونَ)(؟) 


وآنان كه دين خسدا را فرقه فرقه كروتل و عند كروه بودقد» كو با آنها كارئ تذارى: امر انها موكول به خداست: سيس به آنها 


خبر مى دهد كه جه كارهايى مى كردند.) 

سرانجام جنين مردمى با خداست كه به آنان ثمره ى رفتار ناروايشان را خواهد فهمانيد. 

قرآن مجيد در اين مقوله يا را فراتر نهاده» تفرقه و جدايى را راه و رسم مشركين مى شمارد و مى فرمايد : 

(وَ لا تكونوا مِنّ المشركين مِنّ الّينَ فرّقوا دينهم و كانوا شيعآء كل حزب بما لديهم فرحون)( 

«و از مشركان نباشيد» از كسانى كه دين خود را فرقه فرقه كردند و جند كروه بودند. هر كروهى به آنجه دارند» دلخوش اند.» 
قسمت اخير آيه نشان ميدهد كه جه بسا انسان با توجيهاتى عمل نارواى جدايى را منطقى جلوه دهد و به آن دل شاد كردد. 


در داستان ميقات حضرت موسى عليه السلام و ادامه ى آن از سى روز به جهل روز و بيدايش سامرى و ديكر قضاياى مربوطه. 


قرآن از زبان حضرت هارون خطاب به موسى عليهما السلام در بيان علّت نكرانى نسبت به وقايع بيش آمده مى فرمايد : 
(إنْى حَشيتٌ أن تقول فرّقت بين بنيإسرائيل وَ لم ترقب قولى)(؟) 
«من ترسيدم كه بككويى بنى اسرائيل را جند فرقه كرده اى و به سخن من توجه نداشته اى.) 


هارون احتمال مى داد موضوع يديدهى تفرقه؛ آن جنان حضرت موسى عليه السلام را عصبانى و نكران نمايد كه اساسآ به 


با عنايت به مسائل مطرح شده در اين آيات» حكمت هشدارهاى اكيد قرآن به مسلمانان را در اين باب بهتر 


١٠١7: ص‎ 


.8 :)58( قصص‎ -١ 
.1609 :)9( ؟- انعام‎ 
روم كل‎ -' 
ع طه (00: ع4.‎ 


درمى يابيم» آن جا كه مى فرمايد : 

(وَ لاتكونوا كَالّدِينَ تفرّقوا و اختلفوا من بعد ما جائَهُم البيينات)(1) 

«و مانند كسانى مباشيد كه يس از آن كه بئنات به آنها رسيد» تفرقه و اختلاف را يذيرا شدند.) 

(وَ لاتتبعوا السشبل فتفرّق بكم عن سبيله)(1) 

«و از راه ها (ى ديكرء غير از صراط مستقيم) بيروى مكنيد» كه شما را از راه او (خدا) جدا و دور مى سازند.» 
(و اعتصموا بحبل الله جميعآ وَ لاتفرّقُوا)(2 

اتممكن بدارشته (امتوان) الهى جدكك بزتين وى براكنده مشويك) 


أقيموا الدّين و لاتتفرّقوا فيه)() بر يايه ى دين 
و كريز از تفرقه عنوان مى نمايد. 


لازم به ذكر است كه جه بسا در ياره اى اوقات» حتّى مقدّسات دست آويز اين تفرقه اندازى قرار كيرد. از اين روه ضرورى 
است كه انسان همواره با بينش لازم با مسائل روبه رو كرددء مبادا كه از رهكذر مسائل والاى دين به يرتككاه سقوط نمايد. 


داستان مسجد ضرار در قرآن مجيد و بررسى تاريخ احداث آن هشدارى روشن در اين باب است. قرآن تصريح اكيد دارد: 
رو الذوق )| دوا مسحد 1 خرار ] وكفر] و تقريقا بيع الموسية :و ارساء 1 لذن مارت الله و«رهر له 


فق كساتق كه مستجدى براق زيان ؤدق (به مؤمتان).و كفر وجداي اتداعتق مان مؤمنان بركرفشدة براى ايخ كه كميتكاهى 


ناهد يرا انها كديا هذا ووسول سر عسكه"دارتد) 


اين بيان نشان مى دهد كه جه بسا ممكن است در يناه مسائل و مقدّسات دينء با ايجاد تفرقه و جنددستكىء سرانجام در جهت 


كوبيدن حقايق دين و نبرد با خدا و رسول موضع كيرى شود. 


به همين مختصر در بيان نظركاه قرآن نسبت به يديده ى مخرّب تفرقه بسنده مى كنيم. اينكك از ديد كاه ى ديكر به مسأله مى 


نكريم. مككر نه اين است كه در نهضت جهانى امام عصر عليه السلام راه اين جدايى ها بسته شده و به مصداق جمله ى «أين 
ص:5 ١٠١‏ 


.٠١8 :)*( آل عمران‎ -١ 


.107* انعام (ع):‎ -١ 
.17 :067( ؟- شورى‎ 


ه- توبه (9): .1٠١0/‏ 


جامع الكلمه على التّقوى)(1) در مردم به محوريّت تقوى كرد حضرتش جمع مى شوند؟ مككر نه اين 
است كه شب هاى ماه مباركك رمضان به زبان دعاء ظهور آن حضرت را از خداى متعال طلب مى كنيم و مى كوييم : 
آللَهُمَ امم به شعثنا و اشعب به صدعنا و ارتق به فتقنا»(؟) 


«خدايا! يراكندكى هاى ما را به دست اوء به سامان آور» و كسستكى ما را بدو ييوسته كن و جدايى هاى مان را به بركتش به 


نزديكى رسان.) 

مكر حضرتش را اين كونه درود نمى فرستيم كه : 

«السّلام عَلى مهدى الأمَم و جامع الكلم)() 

اسلام بر مهدى امّت ها و كردآورنده عقيده ها (و صاحبان آنها).» 


مكر نه اين است كه او جاره ساز بلاهايى جون شعث (يراكند كى)؛ صدع (تفرقه و شكاف». فتق (يا ركى و شكاف در جامعه) 
مى باشد؟ در اين صورتء شيعه ى او در غيبتش بايد كه كام كذار جنين راهى باشد و تمامى تلاش خود را به كار كيرد كه با 
الهام از كلام بيشواى خود امام ستجاد عليه السلام در اضمٌ أهل الفرقه») تلاشى بيكير داشته باشدء. خود راه جدايى نييمايد و 


ديكران را هم كه صف جدا كرده اندء به راه بياورد و با تمام وجود بداند كه : 
«إيَاكم و الفرقه» فإن الشاذً عن أهل الحق للشيطانء كما أن الشاذ من الغنم للذئب.(6) 


«از تفرقه بيرهيزيد؛ جرا كه افراد يراكنده از اهل حق براى شيطان (طعمه ابليس) هستئد» جنان كه كوسفتذهاى جدا از 
كلهطعمة ك ركه مى شولك 


جد اهدخ ١|‏ حث سلعاناة اسن قرار كرفو هن مشر شطاة انقو آفيياة كه كسم دادما كلدو يدون فاده اذ 


شبان و ياسبان خوراك كركك بيابان مى شود انسانٍ راه جداكرده از حق نيز سرانجام صيد شيطان خواهد شد.(0) 


[ _ واصلاح ذات البين] 
امام على عليه السلام در آخرين وصاياى خود جنين مى فرمايد : 
ص:6 ١٠١‏ 


-١‏ دعاى ندبه. 


-١‏ دعاى افتتاح. 

.1١7 7١7: بحارالانوار‎ -* 

- امير المؤمنين عليه السلام » غرر و درر: ضفغفة 

ه- اميرالمؤمنين عليه السلام در جاى جاى نهج البلاغه سخن از تفرقه به ميان آورده است. حضرتش بهمناسبت هاى كوناكون 
به تحليل ابعاد مختلف اين مسأله و نيز بيان ويزكى هاى مردم معاصر خود يرداخته وحقايق والايى را در قالب كلمات خود 
فراهم آورده است. مى توان با مراجعه به معجم الفاط نهج البلاغه ذيلكلمه ى «قَرَقَ) و مشتقّات آن» خطبه ها و حكمت هاى 


مروو طه زا تور -مطالعه و دفكة قزار:ذافة 


«اوصيكما و جميع ولدى وَ أهلى و من بلغه كتابى بتقوى الله و نظم أمركم و صلاح ذات بينكم,؛ فإنْ ى سمعت جدّكما رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول : صلاح ذات البين أفضل من عامه الصّلاه و الصّيام.(1) 


«شما دو تن (امام حسن و امام حسين) و تمام فرزندان وخاندانم راء و هركسى را كه نوشته ام بدو مى رسد. وصيّت مى كنم به 
تقواى نخدا و نظم امرتان و اصلاح روابط ميان خودتان؛ زيرا از جدّتان رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: 


«اصلاح ميان دو يا جند نفر» از يكك سال نماز و روزه برتر است).) 


مى بينيم كه حضرت سيدالوصيين عليه السلام در شمار جند سفارش اكيد كه در يايان زند كى مطرح مى فرمايند» سخن از 
«اصلاح ذات البينو يه مبان مى ]ورتك و اين عمل :زا آن جا ارج مى نهدد كه از قول ببامبر ضاق الله#غليه.و آله وسلم اتجام 
آن را همياى يكك سال نماز و روزه مى دانند. با توججه به اين اهمّيّت بايد ديد كه اين ويزكّى اخلاقى _ رفتارى جه اثر و نتيجه 


اى دارد كه تااين درجه مهم شمرده شده است. 


يكك نكته ى شايان دقّت را مى توان از همين بخش دعا به دست آوردء بدين معنى كه با توه به خصوصباتى كه امام سيجاد 
عليه السلام در اين بخش» يكى بس از ديكرى بر مى شمرند» كويى جامعه اى را ترسيم مى نمايند كه مردم در آن تلاشى بى 
كير در زمينه ى بسط عدلء فروبردن خشمء رويارويى با انواع فتنه هاء تلاش در راه ييوند دادن مردم كريزيا با جامعه و... 
دارند. بديهى است كه در جنين جامعه و ميان جنين مردمى هركز نبايد بذر اختلاف و دشمنى افكنده شود؛ جرا كه يقيناً اين 
جدايى بنيان و اساس جامعه را تهديد خواهد نمود. لذا اصلاح ذات البين به عنوان تلاشى فراكير بايد در ميان مردم جنين 


اجتماعى رواج داشته باشد تا اساسآ اجازه ى بروز جنين آفت اث ركذار در تخريب بنيان هاى جامعه را ندهد. 


الكذب فى الاصلاح) آمده است. بدين معنى 


كه دروغ با آن همه بى آمد خطرناك, اككر در زمينه ى «اصلاح ذات البين» به كار رود» امرى مجاز شمرده شده است. براى 
آن كه اين جوازء موجبات طغيان و توجيه را فراهم نياورد؛ امام صادق عليه السلام با ذكر مصداقى جكونكى بكار كيرى اين 


جواز را تبيين فرموده اند : 


«الكلام ثلاثه: صدق و كذب واصلاح بين النّاس.» قيل له: ججعلت فداك. ما الاصلاح بق الناس؟ قال: «تسمع من الرّجل كلامآ 
يبلغه فتخبث نفسه. فتلقاه فتقول: سمعت من فلان قال فيكك من الخير كذا و كذاء خلاف ما سمعت منه.)270 


«سخن سه كونه اسَيث: راست» دروغ و اصلاح ميان مردم. راوى از امام صادق عليه السلام يرسيك: اصلاح ميان مردم جيست؟ 


فرمود: از 
ص ٠١2:‏ 
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7 بنكزيكاة وسائل الشبعه :1 ريات 
”'- ميزان الحكمه :هل 8*6". 


شخص اول كلالمى را مى شنوى كه اكر به كوش شخص دوم برسد, درون اورا خوش نمى آيد. اما وقتى به شخص دوم 
رسيدىء به او بككويى: از شخص اول شنيدم كه درباره توء فلان و بهمان سخن نيكو را مى كفت. يعنى خلاف آنجه شنيده اى 


به او بكوبى.) 


خلاصه اين كه مصداق جواز كذبء آن است كه از انسانى نسبت به فرد ديكر بدكويى بشنوى؛ ولى به منظور رفع كدورت» 
هنكام ملاقات آن فرد» اظهار دارى كه آن شخص درباره ى تو جه نيكو نظر مى داد. اين مطلب سبب رفع اختلاف و برقرارى 


مجدّد دوستى ميان آن ها خواهد شد. 

فوووا ديكر از امام صادق عليه السلام مى خوانيم : 

«الكذب مذموم إِلَا فى أمرين: دفع شر الظلمه و اصلاح ذات البين»(1) 

الدروغ» نكوهيده است مكر در دو مورد: دفع شرٌ ستمكران و اصلاح ميان دو يا جند تن.) 


دروغ همواره نايسند استء مككر آن كه در دو زمينه به كار رود: دوركردن شرّ ظالمان و يا اصلاح ميان مردم. براين اساس» 
شيعه بايد داراى جنان بينشى باشد كه با تشخيص موضوع و اتّخاذ موضعء؛ قدم در راه اصلاح نهد و بيهوده دجار تعض ب 
صورى و ناروا نككردد؛ زيرا كه به بيان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم : 


«إنَّ الله عنَّ وَ جَلَّ أحبٌ الكذب فى الصلاح و أبغض الصدق فى الفساد.)(1) 
«خداى عَرَُوجِلء دروغ را براى اصلاح دوست مى دارد و راست كويى را براى فساد دشمن مى دارد.) 


آن دروغ كه ثمره اش اصلاح ميان مردم باشدء» نزد خداوند دوست داشتنى است و آن سخن راست كه فساد و تباهى در اين 


زمينه به بار آورد. در ييشكاه خداى بز ركك نايسند و مبغوض است. 


دو نطق 13 3 سحيده يد امداق (إنها الوق او مر مفاة با يكف ذركر ورادونله كاد ,متكن اك ميان بر اذران انادف 


افتك. در اين صورتء بر عهده ى ديككر برادران است كه (فاصلحوا بين اخويكم)() انآسا دسفوو كلى براى مؤمنان» آن است 
كه 


(فاتّقُوا الله واصلحوا ذات بينكم)(؟) يعنى: به دنبال تقوى و يرواييشكى بايد تلاشى 


خلا-صه اين كه بر مبناى روايات معتبر» آن جه كه در شرايط عادى انسان مؤمن از آن نهى شده. در شرايط ويه براى او روا 


شمرده شده است.ء مانند اين كه قرآن مجيد مى فرمايد : 


(لا-خير فى كثير من نجواهم إِلَما مَن أمر بصدقهٍ أو معروف أو اصلاح بين النْاس. و مَن يفعل ذلك ابتغاء مرضات الله فسوف 


١١17: ص‎ 


اهار الأتوار بي جوت 
1- بحارالأنوار :/1/ /ا. 
#ديشهرات (89) 3 
ع انفال (8): .١‏ 
فنك ل 335 


«در بسيارى از نجواهاى آنها خيرى نيستء مككر كسى كه به صدقه اى يا كار نيكك يا اصلاح ميان مردم امر كند. و كسى كه به 


قصد دستيابى به رضاى الهى جنين كندء ما به او ياداشى بزركك مى بخشيم.» 


در سخن كفتن به آهستكى و زي ركوش با ديكرى نجوانمودن. خيرى نهفته نيست مكر آن كه سفارش به صدقه و يا انجام كار 
خير ويا حركت در راستاى اصلاح ذات البين باشدء كه اككر كسى اين كار را تنها و تنها در جهت جلب رضايت برورد كار 


متعال انجام دادء ياداش فراوانى خواهد داشت. 


دقت در بخش اخير آيه» بيانكر تفاوت اصولى است ميان اين راه كشايى و تمهيد با آن جه به الهام از كلام سعدىء «دروغ 
مصلحت آميز) نام كرفته و بهتر از «راست فتنه انككيز خوانده شده است. بابك دقة ذاشك كد كراد ترضنية دو رساي عبان 
محدوده اى است كه شرع مطهّر بيان كرده. امرى قابل قبول است؛ انا اكر موجباتى براى توجيه دروغ كُويى بى حدّ و حصر _ 
به بهانه ى مصلحت هاى خود ساخته و خود بافته _ فراهم آوردء قطعآ امرى نادرست است. كدام دروغ كويى است كه با 


مصلحت انديشى نادرست نسبت به خود و منافع خويش دروغ نمى كويد و زبان به توجيه نمى كشايد؟ 


به هر حال؛ اصلاح ذات البين از جنان جايكاه بلندى در روابط اجتماعى برخوردارست كه امام صادق عليه السلام خطاب به 


«إذا رَايت بين اثنين من شيعتنا منازعةً فافتدها من مالى.)(١)‏ 

«آن كاه كه ميان دو تن از شيعيان ما اختلاف و نزاعى ديدىء از اموال من مايه بككذار و غائله را خاتمه بخش.) 
اين امر جونان صدقه اى دوست داشتنى و مورد رضايت براى خداى متعال است كه امام صادق عليه السلام فرمود: 
«صدقة يحّها الله: اصلاح بين الْنّاس إذا تفاسدوا و تقارب بينهم إذا تباعدوا»0؟) 


تلاش در برقرارى آشتى ميان مردم و نزديكى ميان آنان كه راه دورى از يكك ديكر را بركزيده اند. به سان صدقه اى مورد 


دقت در اين مطالب و مطالعه ى مطالب مفصّل در مجاميع حديثى, به خوبى نشان مى دهد كه جرا امام سيجاد عليه السلام در 


ترسيم شخصيّت صالحين و متّقين در اين بخش از دعاى مكارمء به اين مهم يرداخته و تلاش در راه «اصلاح ذات البين» را از 
جمله ويزكَى هاى آنان خوانده است. 


[ه” _ وافشاء العارفه وستر العائبه] 


امام عليه السلام در اين بخش به دو خصلت ضرورى ديكّر براى مردم صالح و متّقى اشاره مى فرمايند: نشر خوبى ها و استتار 
بدى هاء دو ويزكى است كه حضرتش به دنبال هم يادآور مى شوند. شايد نكته ى اوّل كه با عبارت «افشاء العارفه) 
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بان ده يد راحى قابل قبول باشندة اناشتر العائيهه يرذه كداشدق روى بلاق ها موفبوعى ابت كد جاى سؤال دارة. دقة ادر 
همين امر مى تواند به ميزان زيادى حال و هواى جامعهى اسلامى را دكركون و فضاى زندكى را مطبوع نمايد؛ درست در 
نقطهدى مقابل جامعه اى كه به نشر خوبى ها حشسّ اس نباشد و در عوض به يخش بدى ها مبادرت ورزدهء يعنى به قولى 


«افشاكرى» در اين باب راوجههى هممّت خود قرار دهد. 
(إنَّ الْذِينَ يُحبُونَ أن تشيع الفاحشه فى الّْذينَ آمنُوا لَهُم عَذَابٌ أليم فى الذَّنيا وَالآخرّه وَ الله يعلم و أنكّم لاتعلمُونَ)(1) 


«كسانى كه دوست مى دارند كه كناه در ميان مؤمنان شيوع يابد. عذابى دردناك در دنيا و آخرت براى اوست. خداوند مى 


داند» در حالى كه شما نمى دانيد.») 


مى دانيم كه در اسلام» مجازات كناه كارى كه در خلوت مرتكب خلاف مى شودء با كسى كه در ملاء عام با شكستن حرمت 
جامعه همان كناه را انجام مى دهدء متفاوت است. دقّت در اين مسأله ما را به موضوع ديكرى اساسى راه مى نمايد: اسلام مى 
كوشد كه تا سرحدٌ امكانء در ارتباط با فرد» حريم شخص و در ارتباط با جمع» حرمت جامعه رعايت شود. از اين روء بر آن 
است تا خوبى ها زبان زد و بدى ها تا سر حدّ امكان يوشيده نككاه داشته شود تا مردم هر جه ببشتر و بيشتر به خوبى ها كرايش 
يابند» خوبان را بزركك دارندء از بدى ها بككريزند و بدان را خوار شمرند. يكى از راه هاى عملى در زمينه ى دوم آن است كه 


بدى ها بر سر زبان نيفتد و بدها انككشت نما نشوند؛ آن سان كه مى كوشد تا خوبى و خوبان در جامعه عَلّم كردند. 


البرّه بايد دانست كه بدى را افشانكردنء نه بدان معنى است كه با آن برخورد صورت نكيرد؛ بلكه در عين توججه به آن» 
كوشس هن شود ا از يد امررى هاى تاشى از افشا كرف مو ابن زمه بين كرى بدعمل انناو اسان هاى تاراسث :را .ذا ان 
جا كه ممكن باشد _ بى سر و صدا به جاى خود بنشاند» بى آن كه ديكران با قرار كرفتن در جريان جزئيات» به فكر بروز 


زمينه هاى منفى درونى خود بيفتند و بدكارىء شيوه اى آشكار در جامعه كردد. 


راه و رسم تربيتى مكتب اهل البيت در مواجهه با معروف و نيكى» نشر و بسط آن است. آن كاه كه كسى نسبت به ديكرى 
جنين كند» بايد كه در ينهان داشتن آن بكوشد. اميرمؤمنان عليه السلام مى فرمايد : 


«إذا صُنع إليك معروفٌ فانشرة.»(5) 

او كدي كار ير دوعق تو وواداشة: غير آن وا بكسهراة» 
و نيز مى فرمايد : 

«إذا صنعتٌ معروفا فاستؤة.)0*) 
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«وقتى كار خيرى كردىء آن را بيوشان.) 


بديهى است كه اككر اين خصلت در جامعه شكل كيرد نيك وكارى در ميان جنين مردمى» خوى اصلى خواهد شد و همكان در 


اين باب مى كوشند نا كوى سبقت از يكك ديككر بربايند. 


در منطق امام على عليه السلام اين خصلت سبب مى شود تا دارنده ى آن با توشه اى سنككين روى در نقاب خاكك كذارد و سر 


بر صحراى معاد بردارد كه : 

«عليكم بصنائع المعروف. فإنّها نعم الزّاد إِلَى المعاد.»(1) 

«بر شما باد به كارهاى نيكك, كه بهترين توشه به سوى معاد است.) 

جنين شخصى در اين جهان نيز به والايى ارزنده اى دست خواهد يافت كه : 
«مَن صنع العارفه الجميله حاز المحمده الجزيله.(1) 

«كسى كه كارى نيكك و زيبا انجام دهدء به ستايش يايدار دست مى يابد.) 


خلا-صه آن كه ستايش دنيوى و راحله ى اخروى» دو بى آمد روشن و قطعى براى كسى است كه كام در راه معروف برمى 


دارد. 
اسلام بر اين مهم تا آن جا ياى فشرده است كه امام على عليه السلام مى فرمايد : 

«من أحسن المكارم - المعروف.)220 

«از والاترين خصلت هاى خلقىء, تلاش در راه كسترش نيكويى هاست.» 

جه زيباست كه بدانيم دستور كلى براى كسى كه در اين باب مى كوشدء آن است كه : 
«أحى معروفك باماتته.)(ع) 

«عمل نيكوى خود را با ميراندن آن _ يعنى فراموش كردن _ زنده بدار.) 


در روايات» روى سه عنصر تصغيرء ستر و تعجيل در ارتباط با معروف انكّشت نهاده شده است.(0) هر يكك ازاين سه مورد. 


بى آمد خاصّى براى فردى دارد كه انجام كار 


معروف را ييشه نموده است: كوجكك شمارى آن (تصغير) سبب مى شود كه نزد فرد مقابل بزركك جلوه نمايد. يوشيده 
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داشتن آن (ستر) فرد را در راستاى تمام و كمال بخشيدن به آن كوشا مى سازد. و شتاب در انجام اين امر خير (تعجيل)؛ 


كوارايى در كام فرد نيك وكار در بى خواهد داشت 


بر اين اساس» «افشاء العارفه») در نظام ارزشى اسلام» امر والا و يسنديده اى است كه ساده ترين بى آمد آن.» ترويج معروف در 
جامعه اى است كه از هر جهت بدان نيازمند است. آن جا كه اين شيوه ى يسنديده همه كير شودء به واقع رنكك و بوى جامعه 
فو أشساق بت لساك مكو شوافن كفك هركن جات اف عب اوا سسا اسيك كدا كك افر ناميه اذ معدو كمان سر 


زند» تلاش در يوشيده نكله داشتن آن _و به تعبير امام ستجاد عليه السلام «سترالعائبه» _ باشد. 


تعيين خطوط اصلى زمام دارى مالككء به او مى فرمايند : 


١و‏ ليكن أبعد رعيتكك منكك و أشناهم عندكك أطلبهُم لمعائب النّاس؛ فإنَّ فى الْنّاس عيوبآ الوالى أحقٌ مَن سَتَرَهاء فَلاتكشفنّ عنما 
غاب عنكك منها؛ فإنّما عليكك تطهير ما ظهر لكك و إليه يحكم على ما غاب عنكك. فاستر العورة ما استطعت, يِستّر الله منكك ما 
تحب ستره من رعيتكك.)(١)‏ 


«بايد دورترين فرد رعيت از تو _اى والى _ و زشت ترين آنها در نظرت» كساى باشند كه بيش از همه در بيى يافتن عيب هاى 


مردم اند. زيرا مردم عيب هايى دارند كه والى سزاوارترين فرد به يوشاندن آنهاست. يس عيب هايى را كه از ديده ات ينهان 
مانده» از آنها يرده بر مدارء زيرا وظيفه ات» ياكك ساختن مواردى است كه برايت آشكار شده است. مواردى را كه از تو ينهان 
مانده» امر آنها به خداوند موكول مى شود. يس زشتى ها راء تا جايى كه مى توانى بيوشان» تا خداوند نيز عيب هاى تو را كه 


دوست مى دارى آنها را از رعّت خود بيوشانى» بيوشاند.) 


در اين جا امام اميرالمؤمنين عليه السلام ضمن بيان رهنمودى جند به والى بركزيده ى خود, ثمره ى اين عيب يوشى __و نه 


افشاكرى __ را يادآور مى شود. حضرت توصيه مى فرمايند كه : 

١‏ عيب جويان هر كز راهى به والى نداشته باشند. 

"_ در مردم» عيوبى وجود دارد كه والى سزاوارتر در يوشانيدن آن هاست. 

والى نبايد تلاش در راه دسترسى به عيوب مردم و افشاى آنها داشته باشد. 

؟_ وظيفه ى والى آن است كه عيوبى را كه آشكار شده؛ جاره سازد و حكم عيوب ينهان را به خدا واكذارد. 


ه_والى تا سر حدّ امكان بايد عيوب مردم را بيوشاند به اين اميد كه خداوند نيز آن جه را كه نسبت به خود نككران افشاى آن 


است» از ديده ى مردم بيوشاند. 


دقفت در همين بيان زيبا و كلام رساى اميرمؤمنان على عليه السلام واقعتتِ درخواستٍ حضرت سيجاد عليه السلام از خداوند 


متعال را در «ستر العائبه) به درستى تبيين مى نمايد. يس بايد بدانيم كه اين جشم يوشى از عيوب مردم و دقت در عدم افشاى 
آنء يكك روش والاى اخلاقى است كه متأسّفانه نوع مااز آن بى بهره ايم. 
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-١‏ نهج البلاغه. نامه :"07 فرمان على عليه السلام به مالكك اشتر. 


درباره ى اين ارزش و نحوه ى عمل آن و نيز مفاسدى كه ممكن است آن را تهديد نمايد» ضمن آكاهى به جوانب مختلف 


كا تكاق متدرا باب داش و ادقع :رسارك لمود: 


الف __انسان خيرخواه كسى است كه اكر عيبى را در فردى ديدء صرفا با قصد اصلاح به بيان و شيوه ى صحيح و با رعايت 
تمامى جوانب اخلاقى به زبان نم و مؤثّر» در خلوت و تنهايى» صرفآ خود آن فرد را آ كاه نمايد. اين خود عملى يسنديده است 


«أحبٌ اخوانى إلى من اهدى عيوبى إِلَّحَ.1(0) 
«از ميان برادرانم» آن را بيش از همه دوست مى دارم كه عيوب مرا به من هديه كند.) 


يبشوايان دين در ضرورت اين مطلبء تا آن جا يبش رفته اند كه افراد را از كم كارى در اين باب به شدّت نهى نموده اند تا 
آن جا كه امام على عليه السلام مى فرمايد : 


«مَن ساتر عيبكك فَهُوَ عدوٌّك.)(7) 
«كسى كه عيب تو را بيوشاند» دشمن توست.) 


يقينآ اين توصيه با آن سفارش درباره ى يرهيز از عيب جويى در تضاد نيست؛ بلكه به قرينه ى آن جه كفته شدء مراد آن است 
كه فرد با اين حسشاسيت در راستاى اصلاح برادر مسلمان خود بكوشد. نجه تكوهيده اسث: افشائ اين عيب نز د يكران 


است. 


ب __اككر فردى عيب انسان ها را در حضورشان بيوشاند؛ امّا در غيبت آن ها زبان به طرح عيب ايشان كشايدء به واقع دشمنى 


ورزيده و بايد ازاو دورى جست. امام على عليه السلام مى فرمايند : 
«مَن سات ركك عيبكك و عابكك فى غيبكك,. فهو العدوّء فاحذره.)20 
اكت كداعيت قوترا بوشاتيد: ولى هوو از حشيتة ديد كو تر يرذافحه دشم اسعه الاو برصدوعاشن) 


فرمايد : 
«مَن تتبع خفيات العيوب» حرمه اللّه سبحانه مودّات القلوب.»)(5) 


«كسى كه در بى يافتن عيب هاى ينهان باشد» خداوند سبحان دوستى دلها را براو حرام مى دارد. (او را از دوستى ديككران 


محروم 


١١7:ص‎ 
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ع- غرر : 4288. 


مى سازد).») 


يقينآ اين مسأله با موضوع قبل در تضادٌ و تناقض نيست؛ بلكه در اين جا اين موضوع مطرح شده كه اساساآ فرد نه به انكيزه ى 
اصلاح بلكه به سائقه هايى ديكر به فكر تجسّس و يافتن عيوب ينهان افراد بيفتد كه اين امرى نايسند است. در همين باره بايد 
دانست آن كس كه عيوب خود را فراموش كرده و در صدد عيب جويى اين و آن برمى آيدء بايد بداند كه خود كرفتار شده 
و در دام افتاده است. امام صادق عليه السلام مى فرمايد : 


«إذا رأيتم العبد متفقدآ لذنوب النّاس ناسيآ لذنوبه» فاعلموا انه مُكر به.»(1) 


«وقتى فردى را ديديد كه در بي يافتن كناهان مردم استء ولى كناهان خود را فراموش كرده. بدانيد كه مورد مكر قرار كرفته 


است.» 


د هر كز نبايد به انكّيزه ى آن كه روزى بتوانيم عيب ديكرى را به رخ او بكشيم, از امروز در صدد ذخيره سازى براى روز 


مبادا در اين مقوله باشيم. اين عمل نايسندء ما را از جوار قرب الاهى دور خواهد ساخت. امام صادق عليه السلام مى فرمايند : 
«ابعد ما يكون العبد مِن الله أن يكون الرّجل يواخى الرّجلء و هو يحفظ عليه زلّاته ليعتيره بها يومآ.(5) 


«دورترين حالتى كه بنده نسبت به خداوند دارد»ء آن است كه شخصى با ديكرى برادرى كند. در حالى كه لغزش هاى او را 


(در ذهن خود) نكاه مى دارد تا روزى او را بدانها سرزنش كند.» 


ه دانايى و دارايى» عيب يوشى را سبب مى شود. و نادانى و نادارى موجبات بروز عيوب انسان ها را فراهم مى نمايد. رسول 


«العلم و المال يستران كل عيب؛ و الجهل و الفقر يكشفان كل عيب.0) 
«علم و مال (در نظر مردم) هر عيبى را مى يوشانند. و جهل و فقرء هر عيبى را شكار مى سازند.» 


و ثمرهى تلاش در بى جويى وافشاى عيوب ديكران كه آنان را خوش نيايد, آن است كه خود فرد» دجار حرف هايى از 


ناحيه ى مردم مى شود كه جه بسا در او وجود ندارد و ناآ كاهانه طرح مى شود. اميرمؤمنان على عليه السلام مى فرمايد : 
«مَن أسرع إِلَى النّاس بما يكرهون. قالوا فيه ما لايعلمون.(6) 

«هركس با شتابء مطالبى به مردم بكويد كه خوش نمى دارند؛ مردم درباره اش مطالبى مى كويند كه نمى دانئد.) 

١١7١: ص‎ 
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دثمرة ف ذيكراين فااش: آن اسك كه اسان عيب جو و افشاكرع خوده به آن جه كهادر او ست هدق قرار عى كيرد 
«من رمى النّاس بما فيهم» رموه بما ليس فيه.)(١)‏ 
«هركس به مردم نبت دهد آنجه (عيب و نقص) را كه دارند» مردم او را متهم مى دارند به نجه (عيب و نقص) كه ندارد.) 


ح _ سخن آخر دراين باب» آن كه انسان والاقدر كسى است كه اككر فردى زبان در نكوهش او به كاستى هايش كشود. وى 
در صدد جبران» نسبت به آن جه كه در فرد مقابل است بر نيايد. در اين صورت خود اجرى فراوان برده و متقابلا وبال زيادى 


عايد آن ديكرى شده است. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در اين باب مى فرمايد : 


«إإذا تَسَبكك رجل بما يعلم منككء فلا تنسبه بما تعلم منهء فيكون أجر ذلك لكك و وباله عليه.(1) 


«وقتى كسى مطالبى به تو نسبت داد كه از تو مى داند» مطالبى به او نسبت مده كه درباره اش مى دانى؛ در اين صورت اجر اين 
(كتمان) براى توست و بال آن (افشاء) بر عهده اوست.» 


1ل عداوتد سالك اتساب 1 


[52 _ و لين العريكه] 


امام در اين قسمت» خوش خويى با مردم رااز خداى متعال درخواست مى نمايد. عريكه در لغت از ريشه ى عركك, به معنى 
طبيعت و مزاج و اخلاق آمده است. دقّت در همين معنى لغوى مى رساند كه امام عليه السلام با جه ظرافتى از اين لغت در بيان 
خود استفاده نموده اند. هر سه معنى بالا يكك وجه مشتركك دارد و آن اين كه در هر سه مفهوم؛ جنبه ى ريشه اى و اختلاط با 
جان انسانى مطرح است؛ يعنى سخن از ريشه داشتن و ريشه دادن در عمق جان بيبش مى آيد. اين اخلاق خوشء تنها يكك 


ظاهرسازى محض نيستء بلكه ريشه داربودن در وجود انسانى است كه آن را مطلوب مى سازد. 


قرآن مجيد در بيان خلق و خوى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به كارسازبودن اخلاق خوش ايشان اشاره مى كند و هشدار 


مى دهد كه در غير اين صورتء تنها خواهى ماند. خداوند خطاب به حضرتش مى فرمايد : 
(قبما رحمه من الله لنت لَهُم وَ لَّوْ كنت قَظآ غليظ القلب لانفضوا مِن حولكك)(؟) 


١١7:ص‎ 
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؟- ميزان الحكمه: :185. 
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جاى جاى مجلّدات 76و 78و78 بحارالأنوار ذيل عناوين مربوطه مطالعهنماييد. 


ال بان 635 


مى شدنك.) 


اين توصيه از بسترهاى تربيتى بسيار مه است كه خداى متعال _ به مصداق اين كلام بيامبر كه «أنَا أديب الله00) _ براى 


يرورش اخلاقى آن حضرت فراهم آورده است و 


ابشاق واممرعات ابن ابر اسانبي قر اعاقق قردى و الماع قراس واكك وبي كرس در شير كوقة وبا باسكة 
كشوده؛ ياد و خاطرهى يدر بزركوارش حضرت على عليه السلام را در كوش ها زنده مى كند. حضرتش ضمن بيان ياره اى 
از فجايع انجام كرفته در كربلا و اعتراض به بانيان آن» سخنش به تحليل كوشه اى از شخصيّت والاى يدر مى رسد و حضرت 
على عليه السلام را با عبارت «محمود النقيه طيب العريكه)(1) توصيف 


مى نمايد؛ يعنى كه امام على عليه السلام با حالتى يسنديده و دوست داشتنى و اخلاقى خوش به ملاقات خداى متعال رفت. 
اميرمؤمنان عليه السلام خود در وصف مؤمنء از جمله ويزكى هاى ممتاز او را اين جنين برمى شمارد: 

«سهلٌ الخليقه لَينُ العريكه)20) . 

«مؤمن» اخلاق ملايم و برخوردى توأم با نرمش دارد.) 


اين خصلت تا آن جا يسنديده و مورد نظر است كه در آغاز جنكك جملء آن امام همام عليه السلام مأموريّتى به ابن عباس مى 
دهد و او را ييش از كارزاره مأمور مذاكره با طرف مقابل مى نمايد. حضرتش ضمن سفارش هايش به ابن عبئاسء او را از 
كفت وكو با طلحه بازمى دارد؛ جرا كه به شدّت در جنبره ى توطئه هاى شيطان اسير است؛ اما مى فرمايند: 


«القّ الزّبير فإنّه ألينٌ عريكة60) . 

«با زبير ملاقات كن كه او داراى اخلاقى خوش و نرم خوست.) 

مرحوم علّامه ى مجلسى در بيان ذيل روايت يبشين در صفات مؤمن جنين آورده: 

«يقال: فلان لِيْنُ العريكه؛ إذا كان مطاوعا منقادآ قليل الخلاف و النفور» منكسر النخوه.)(0) 


«وقتى كفته مى شود كسى نرم خوستء يعنى او يذيراى سخن. تسليمء به دور از خلاف و اختلا.ف و رودر رو با نخوت و 


خودبينلى مى باشد.») 


تدييى اسث كههر يكف ازّاين ويز كى هاء ارش والان'است كه قدروى آن تداركف شحسن و شحخمضي دومت داشقى و 


مورد مهر و محّت و احترام و توه است. 


در وصف اخلاق محمدى *'ورده اند كه حضرتش جنين بوده است: 


١١0:ص‎ 
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«أصدق النّاس لهجة و ألينهم عريكةً)(1) . 
«صريح ترين و راست كوترين مردم در كفتار و نرم خوترين آنان در رفتار.» 


صلى الله عليه و آله و سلم در عين داشتن جنين ويزكى بنا به بيان وصيٌّ بحقّ ايشان عليه السلام جنين بود : 
«الينهم عريكةً وَ أكرمهم عشرءً؛ من راه بديههً هابه و من خالطه معرفةً أحبه)(1) . 


«در عين آن كه نرم خوترين مردم بود» اككر كسى او را به ناكاه ملاقات مى نمود» حرمت و هيبتش وى را مى كرفت و آن كاه 


كه الوسر اشنا سفرك من لسة مسس فو دل جا ع كرفت 


[1"17 _ حفض الجناح] 


امام سحاد عليه السلام در دنباله ى درخواست هاى ييشين» از خداى متعال خواستار ويذكى «خفض الجناح» مى باشند. اينكك به 


قرآن مجيد در همان مسير تربيتى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم كه ييش ازاين بدان اشاره رفت» به حضرتش مى 


فرمايد : 

(و اخفض جناحكك للمؤمنين.)20 

بال خود را براق مزهتان بكستران:) 

ودر بيانى مشابه مى فرمايد : 

(و اخفض جناحكك لمن اتّبعكك من المؤمنين.)() 

وبال غود را براق فزمتاى كا يروى ات فى كتنده ركسران 

و در زمينه ى توصيه به رعايت حقوق يدر و مادر مى فرمايد : 

(و اخفض لهما جناح الذَّل من الرّحمه.)(8) 

«براى آن دو (يدر و مادر)» بال ذلت را به نشانه رحمت بر آنها بككستران.» 


خفض در لغتء يعنى: فرودآوردن. به همين ملا-حظه. افتادكى و فروتنى و تواضعء از جمله معانى «خفض جناح)» است. خفض 
الضّوت يعنى آواز را كوتاه كرد. حَمَضُ به معنى كاست و كم كرد و انخفّض يعنى نقصان يافت. به هرحالء اين 


١١8:ص‎ 
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افناد كى و فروتى ليزه او حدمله ابزار توفيق دز اوتباط اجتماعى ودر شمار وي كى فاق برحسفهى الاق فردى: اسث. سامين 


شده _ مأمور به كاربرد اين راه و روش مى باشد. 
يس يقينآ بيروان حضرتش به طريق اولى به جنين ويزكى در خلق و خوى فردى و جمعى خويش نياز دارند. 


اميرمؤمنان عليه السلام در شمار توصيه هاى حكومتى خود به مالكك اشتر بيان مى دارد : «تواضع للشو اعففى عدا تدك 


5 


للضعفاء»(1) ؛ كُويى كه تواضع در بيشكاه خدا و فروتنى 


در قبال مردم ضعيف (البنّه نه از يكك سنخ) در طول يكديكر قرار دارند و فرمانرواى مردم» هم جنان كه مأمور به خاكسارى در 
بيشكاه خداى متعال است»ء موظف به فروتنى در مقابل مردم و افتادكى در بيشكاه آنان نيز مى باشد. 


اين افتادكى تا جايى ارزش يافته كه در حالات نماز» سجده نسبت به ركوع عملى با خضوع و افتادكى افزون ترى تبيين شده 
است. امام رضا عليه السلام فرمودند : 


«يكون الشجود أخقض من الركوع...0) 
«(سجده. براى بيان تواضع» رساتر از ركوع اسث.» 


به هر حال» «خفض جناح) امرى است كه در اخلاق فردى ريشه دارد» در ارتباط جمعى آشكار مى شود و ثمرهى آن جلب 


در يايان توضيح اين عبارت در زمينه معنى كلمه «خفض»» به قسمتى از يكك روايت مفصّل از امام صادق عليه السلام دقّت مى 


نماييم. آن حضرت مى فرمايند : 


«اعراب القلوب على أربعه أنواع: رفع و فتح و خفض و وقف. فرفع القلب فى ذكر الله» و فتح القلب فى الرّضا عن الله» و خفض 
القاب فى الاشتغال بغير الله» و وقئ القلب فى الغفله عن الله... و علامه الخفض ثلاثه أشياء: العجب و الرّياء و الحرص...)() 


«اعراب دل ها جهار كونه است: رفع» فتح» خفضء وقف. رفع قلب در ياد خدا است. فتح قلب در رضايت از خدا است. خفض 
قلب در اشتغال به غير خداء و وقئف قلب در غفلت از خدا است... و نشانه خفضء سه مورد است: عُجب (خود بزركك بينى)» 


رياء حرص .») 
اعراب(2) قلب ها به جهار طريق امكان يذير مى كردد؛ از جمله ى آن ها خفض 
است كه ثمره ى مشغول شدن به غير خداست و نشان ابتلا به اين بيمارى» خوديسندىء رياكارى و آزمندى است. اين 


١ ون‎ 


-١‏ قلم (ممضع. 

.70/ 11/: بحارالأنور‎ -١ 
.49 88: بحارالأنوار‎ -" 
.20 7٠١ : ع- بحارالأنوار‎ 


ه-اين كلمهء از جمله ى اضداد است و در دو معنى آبادانى و تخريبء اصلاح و افساد هر دو به كارمى رود. 


روايت نه در راستاى حفض جناح, بلكه در جهت دور نكه داشتن خود از موجبات فروافتادثن در يرتكاه و مهلكه در جريان 


حيات مطرح كرديد. 


[4؟ _ و خسن السيره] 


سيره در لغت به معانى روش و طريقه» هيأت, نامه ى اعمال مرد» شهرت. معروقت» سر كذشته تاريخ و زندكانى آمده است. 
جمع آن سير است. عربء انسان نيكوروش را حَسّن السيره مى خواند. كفته اند: «مَن طابت سريرته ُحمدت» كسى كه ياكك دل 
بوده و نتتتى صاف داشته باشد افعال و روش او يسنديده مى شود. به انسان خوش قلب و مهربان «طيّب السريره» كفته مى شود. 


دو تعبير بعدى نيز با اندكك تفاوت» همين مفهوم را بيان مى كند. 


بادقت در همين معانى لغوىء به خوبى آشكار مى شود كه اين ويزكى خلقى» ريشه در درون دارد و منجر به بروز خارجى 
مى شود. اين مطلب را معنى كاربردى ديكرى براى لغت سريره تأييد مى نمايد كه جمع آن سرائر و به معنى راز است. رازء آن 


افر ندووقن اسيك كه انان در وه ركو ذارف 


ممكن است در بدو امرء عباراتى هم جون «حسن العريكه)» «خفض الجناح»» «حسن السيره»» «سكون الرّيح)» «طيب المخالقه» 
و... كه در اين بخش از بيان امام سيجاد عليه السلام آمده. همه از يكك رديف و به معنى رفتارى خوش به نظر بيايد؛ اما دقّت در 
فر يكة از آن ها نشان هى دهد كه با فرهكى مشفاوت دارة ؤاز ديكرق ممتاز استه. ابئان تنها كلمات وعباراتى مترادق 


نيستند كه در كنار هم قرار كرفته باشند. 

امام على عليه السلام مى فرمايند : 

«حسن السيره عنوان حسن الشريره.»(1) 

١اخوش‏ خويى وراه و روش نيكوء بيانكر سيرت يسنديده ى فرد است.) 


يعنى جلوه اى زيبا از درونى آراسته و ييراسته مى باشد. كلام آن حضرت ناظر به يكى از مسائل مهمٌ اجتماعى يعنى امر 
حكومت است واين حُسن روش و طريقه را عاملى اساسى در حفظ اقتدار و در عين حال يايدارى و محافظت يكك نظام 


حكومتى برمى شمارد. حضرتش مى فرمايد : 

اسن السيره جمال القدره و حصن الإمره)70) 

«راه و روش نيكوء زيبايى قدرت و نكاهدارى امارت است.» 

از ديد كاهى ديكرء امام مركك انسان بدسيرت را موجب شادى مردم برمى شمارد و مى فرمايد : 


«من ساءت زر نه سَدَت منئته .)70 


١18:ص‎ 


١-غرر‏ ودرر: نش 
"- همان: /ا5/5. 


همان: 7قلا. 


«هركه روش بد دارد» مركك او سبب شادى مردم مى شود.) 
انسانى اين جنين هركز روى امتتت و آرامش نخواهد ديد كه : 
«مَن ساثت سيرته لم يأمن أبد1.)١1)‏ 

(هركه ووش يك ايه هر كيه ا رامكن المى وشلا 


دراين صورتء اكر انسان قرار است در زندكى به كونه اى باشد كه خود از ايمنى برخوردار بوده و مردم در مركش شادمان 
نباشند» جاره اى جز خسن سيرت ندارد. امام زيبايى صورت را جمال ظاهرى و زيبايى باطن را همين خوش سيرتى برمى 
شمارند كه : 


«الجمال الظاهر حسن الصّوره؛ الجمال الباطن حسن السريره.'(1) 

«جمال ظاهرء» خوش رويى است. جمال باطن» نيكي درون است.» 

تأثير متقابل اين زيبايى ظاهرى و باطنى را در دو كلام اميرالمؤمنين عليه السلام مى توان به خوبى دريافت كه : 
«عند فساد العلانيه تفسد السريره.)20) 

«در هنكام تباهى ظاهر مردمء درون آنها نيز تباه مى كردد.) 

وازطرف ديكر : 

«صلاح الظواهر عنوان صحه الصّمائر.() 

ارفتار خوش نيروتن و اراسشكى تبروق» كواة درستى سيرت و ضمير انسانى است.) 


«ما ينفع العبد يظهر حسنآ و يسرّ سيئآ. أليس إذا رجع إلى نفسه علم أَنَّه لس كذلِك؟ وَ الله تعالى يقول: (بل الإنسان على نفسه 
بصيره). ان السريره إذا صلحت قويت العلانيه.)(0). 


«فردى كه ظاهر نيكو و باطنى زشت دارد» سود نمى برد. آيا جنين نيست كه وقتى به خودش رجوع كندء مى داند كه جنان 
نيست (كه به مردم مى كويد)؟ در حالى كه خداى تعالى مى فرمايد: «بلكه انسان نسبت به درون خويشتنء بينا است.» وقتى 


درون انسان به 


١١9:ص‎ 


7١2 همان:‎ -١ 
.119* ؟- همان:‎ 
.685٠ ميزان الحكمه:‎ -" 
887 همان:‎ -' 


ه- بحارالأنوار :١/اعع",.‏ 


صلاح آمدء آشكار او نيز قوى مى شود.) 


مى بينيم كه حضرتش حكمت و علّت اين عدم توفيق را آكاهى فرد از درون خود مى داند كه هر جند بكوشدء آن كاه كه به 


ارمغان مى آورد. واكر كسى در كار اصلاح درون خود بيفتد» خداى متعال بيرون او را اصلاح مى فرمايد كه : 
«كسى كه درون خود را به صلاح آردء خداوندء بيرونٍ او را صالح مى سازد.» 


يكك ديكر در تضادٌ باشد _ جنين فردى را خدا مفتضح خواهد نمود. 
«إياك أن تتزينَ للنّاس و تبارز الله بالمعاصى فيفضحك الله يوم تلقاه.(7) 


«ميادا خود را براى مردم بيارايى (به اعمال صالح)ء در حالى كه با كناهان به جنكك خدا مى روى؛ كه در اين حال» خداوند» 


روزى كه به ملاقاتش بر سى ) رسوايت مى كند.) 
مرحوم مجلسى در كتاب شريف بحارالأنوار0). بابى ذيل عنوان «حسن العاقبه و 


اصلاح السريره» كشوده ودر آن ابتدا آياتى از قرآن و سيس بيست روايت از منابع مختلف در اين زمينه نقل كرده است. ييام 


عمدهى اين آيات و روايات را مى توان جنين خلاصه نمود : 
_١‏ خداوند به آشكار و نهان ما آكاه است و تلاش براى مخفى داشتن باطن و ييشه كردن دورويىء راه به جايبى نخواهد برد. 


بار خواهد آورد. 


"_ آن كس كه بيرون و درونش به آراستكى وفساد با هم در تضاد باشدء خداوند براو غضبناك بوده و سرانجام رسوايش 


مى نمايد و هركز از رهكّذر اين دورويى توفيقى نخواهد يافت. 


؟_ خوشا بر احوال كسى كه همواره در راه اصلاح درون خويش تلاش مى كند, جرا كه خداوند وجهه ى بيرونى او را 


كفايت خواهد نمود. 


١٠١ ص:‎ 


.98 105: امام صادق عليه السلام » بحارالأنوار‎ -١ 
.28 1١1: ؟- امير المؤمنين عليه السلام : بحارالأنوار‎ 
ايها الا ار اام رد ييك.‎ 


ه_ خداوند از رهكذر فضل و كرّم خويشء انسان خوش نيتى را كه در كار اصلاح درون خويش كام نهد سرانجام در بهشت 
خويش جاى خواهد داد. جنين انسانى را كه از اين راه به خود مى يردازد و زبان باطن به نصيحت خويش مى كشايد» خداوند 


كاه مى دارد. 


8_ كسى كه درون خود را ينهان نككه دارد» خداوند سرانجام يرده ها را به كنارى خواهد زد و در هر دو صورت _ اعم از خير 
وشرٌ_امر درون او رااز نيكك و بد بر ملا خواهد نمود. صد البنّه كه جلوه ى كامل اين عمل در روز قيامت است كه «تبلى 


الشرائر») ناميده شدة اسرة: 


[9؟ _ وسكون الريح] 


ريشهى كلمه ى ريح.ء وازهى راح به معنى «آمد و رفت» است. روح القلب به معنى نيروى تازه داد»روّح.ء اراح به معنى آسوده 
كردء طويل الرّوح به معنى بردبار و شكيباء خفيف الرّوح به معنى خوش رو و با روح اريحيه به معنى مردانكّى و بخششء و 


ريشه ى لغت سكون.ء سكن به معنى آرامشء» بى سروصداشدنء فرونشستن و تسكين يافتن و بركت و رحمت ست. اسكان به 


معنى آرام دادن» سكن إليه به معنى اعتماد و يشت كرمى به كار رفته است. 

در آيهى قرآنى (3 لاتَنارّغُوا فتفشلوا و تذهبت ريحكم)(1) عبارت تذهب ريحكم 

در لغت به معناى از دست رفتن صولت,. قوّت» نصرت و دولت تعبير شده است.(7) «ارحنا 
يا بلال» كه در خبر آمده است0) بيانكر آن است كه مؤدن مردم را با اذان خود از رنج 


انتظار رهانيده و متوججه نماز مى نمايد. تعبير سكون الريح بيانكر آن است كه انسانى كه داراى اين وي كى خلقى باشد» ه ركز 
تكبر بيشه نمى كند؛ باد به غبغب نمى اندازد و متكبرانه و مختالانه راه نمى ييمايد» بلكه فروتنى در بيش كرفته با مردم به نرمى 


برخورد مى كند. 
[+ _ وطيب المخالفه] 


مخالقه بمعنى برخورد استء و طيب المخالقه موضوع خوش برخوردى را يادآور مى شود بدين معنى كه انسان در ارتباط با 
ديكران بايد با برخوردى خوشء از يكسو جذب محبت نمايد واز سوى ديكر شخصيت اجتماعى خود را تثبيت نمايد. متقابلاً 
فقدان جنين ويزكى موجبات تنفر ديكران و زير سؤال رفتن شخصيت فردى را فراهم خواهد آورد. 

[51؟ _ واسبق إلى الفضيله] 

از جمله مواردى كه امام عليه السلام دن زمينةن آراسحكي به لاسن ياكان» از خداى متعال مى خواهدء آن است كه خداى 


در آغاز بايد بدانيم كه فضيلت در قاموس دين به جه عناوينى تعلق كرفته واز جه عناوينى برداشته شده است تا در 
ص: ١١١‏ 


١-انفال‏ (/0: عع. 
''- مجمع البحرين» ذيل ماده ى ريح. 


سايه ى اين شناختء انسان بتواند به سوى خيرى شتاب كيرد كه شايستكى آن را دارد. امام على عليه السلام مى فرمايد : 
«الفضيله بحسن الكمال وَ ممكارم الافعال لا بكثرّه الّمال وَ جَلالّه الاعمال.1(0) 
«فضيلت و برترى به خوبى كمال و به كردارهاى نيكوست. نه بسياري مال و بزركى عمل و منصب هاء) 


سن دو كام زلباك ذانت كه اسان بافصيل كانه جرياق متال.وقاء مقا يلكة ين جوى كثالات وزيا هاى خلق و 
خوست. در تعبير ديككر به ارائه ى طريق اميرمؤمنان عليه السلام اكر انسان بتواند بدى را با نيكى و جرم و كناه را با بخشش و 


جشم يوشى جبران نمايد,» به بلنداى فضايل دست يافته است. 

«إنَّ مقابله الإسائه بالإخسان و تغمد الجرائم بالغفران لمن أخسّن المَضائل و أفضل المحامد.»(5) 

«ياسخ كوبى بدى به خوبى و يوشاندن جرم ها به آمرزشء به راستىء از نيكوترين فضيلت ها و برترين ستودنى هاست.ا 
خيرخواهى و تلاش در زمينه ى كسترش معروفء از جمله ى ديكر فضايل برتر است. 

«مِن أفضّل المُضائلء اصطناع الصنائع و بت المعروف.200 

«از برترين فضيلت هاء انجام كارهاى نيكك و كستراندن نيكى هاست.) 

كنترل زبان و بذل و بخششء در تعبير ديكر امام على عليه السلام در شمار برترين فضيلت ها قرار كرفته است. 

«حفظ اللساة ذل الأخسان مِنْ أفضّل قَضائلٍ الأنسان.(6) 

«نككاهداري زبان و كستراندنٍ احسانء از برترين فضيلت هاى انسان است.) 


اكر انسانى بخواهد بار فضيلت خويش را به كمال و تمام بربندد» بايد اين هشدار مولاى متّقيان عليه السلام را به جان خريدار 
كردد كه : 


دكن عفوًآ فى قدرتككء جوادآ فى عسرتكك. مؤّرآ مَعَ فاقتككء تكمل لكك المٌضائل.(2) 
«در هنكام قدرت» اهل عفو؛ در هنكام تنككدستىء اهل جود و در هنكام شدّت فقر. اهل ايثار باش تا فضيلت هايت كامل شود.) 


عقو حوضية الورك كيان دعن تدكم واس و لكاو در عدة فتن دون كن عيلناة اق كني كراقه الباق راير قلد 
كمال فضيلت ها جاى دهد. 


حضرت على عليه السلام در يكك طبقه بندى زيباء فضايل را اين جنين تحليل مى نمايد : 


١١١ ص:‎ 


١-غرر‏ ودرر: 1970. 

-١‏ غرر و درر: 7وع”. 

*- امير المؤمنين عليه السلام » ميزان الحكمه :7 6941. 
ع- ميزان الحكمه: .1820١‏ 

ه- ميزان الحكمه: 2ع1088. 


«المضائل أربَعة أجناس: احدها الحكمه وّ قوامها فى الفكره؛ و الانى العِفّه وَ قوامها فى الشّهِوَهء وَ اثالث القوّه وَ قوامها فى 
العَصَبء و الرَابع العدل و قوامها فى اعتدال قوى التفس.١1)‏ 


«فضيلت ها جها ركونه اند: يكى: حكمتء كه قوام آن در انديشه است. دوم: عفت, كه قوام آن در شهوت است. سوم: قوّت» 


حكمت وعفت وقوّت وعدالت» جهار عنصر فضيلتى است كه ار در فكر و شهوت و غضت و قواى نفسائى به كار كرفته 


شُودء ثمره ى آن قرار كرفدن اثسان بر بلتداى فضيلت و برترى شواهل بود. 
آن امام همام عليه السلام در خطابه ى تكان دهنده ى خويش در وصف يارسايان مى فرمايد : 
«هَالْمتّقون فيها هم أهل الْمُضائل: منطقهم الصواب و مَلبسهم الاقتصاد...(؟) 


«ابرواييشكان در دنيا آنان اند كه اهل فضيلت مى باشند. سخن به راستى كويند و راه و رسم اقتصاد و ميانه روى در زندكى 
ييشه كنند.) 


امام زين العابدين عليه السلام ضمن حديثى با اشاره به روز قيامت و فراخوان مردم بافضيلت. مى فرمايند كه مردمى با شنيدن 


نداى «أينَ أهل الفضل) برمى خيزند. ملائكه از ايشان مى يرسند: «وّ ما كان فضلكم؟) مى كويند: 
«كنّا نَصل من قطعنا و نعطى من حرمنا و نعفو عَمَن ظلمنا» 


نموديم واز آنان كه بر ما ستم روا مى داشتند» درمى كذشتيم.» 
ملائكه با شنيدن اين توضيحء به آنان خطاب مى كنند: «صدقتم ادخلوا الجَنَّ_ه.0) 


بار ديكر به اين سرفصل ها بنككريم» برخى از فضيلت ها را كه بدان اشاره رفت شماره كنيم و دريابيم كه جه عواملى انسان را 
در شمار اهل فضيلت قرار مى دهد؟ مواردى همجون: كمال جويىء اخلا.ق يسنديده ياسخ كويى بدى با نيكى و جرم با 
بخششء خيرخواهى براى همه و تلاش در كسترش معروف» حكومت بر زبان و بذل و بخشش و احسانء عفو در قدرت» 
يشقى در عسركة اشار دو نازع سكيف دريقك سنن در شيوظ كروت د قل عفني عفدا دو تسا قاش 


نيست كه انسان در اين باب شتاب نمايد؟ به يقين كه رواست. بر همين اساس و اصلء امام زين العابدين عليه السلام هم در 


عبارت «السشبق إل الفضيله» از خداى متعال» حركت شتابان در جنين مسيرى مى خواهد. 


١77: ص‎ 


ات ناز الأنوان 2157 
-١‏ نهج البلاغه. خطبه ى 197. 


بو نوادر راوندى :6 همم. 


[؟5 _وايثار التفضل] 


ايثار در لغت يعنى: ديكران را بر خود مقدّم داشتنء و تف لى يعنى: نيكى كردن. براين اساسء ترجمه ى روان واوَليِه ى 
عبارت جنين خواهد بود: «ديكران را در نيكى بر خود مقدّم داشتن). اما هر دو واه ى ايثار و تفضٌ لى» در فرهنكك دينى بار 
سكب دازد. بحشئ ال آن جه وريارة ى فضيلت ومشدقات آذ در قسمت يشيخ بان شد ذاسهى تفضل رانيز روشن :فى 
سازد. 


حال براى آن كه با وازه ى ايثار و عمق آن در فرهنكك دينى بيشتر آشنا شويم به توضيح اجمالى آن مى يردازيم. 

قرآن مجيد مى فرمايد: 

(وووثروة على سيوم 513 316 بوم ختا صو و عو يرق نح شه تأراتكة ل الى اتعوة زا 

( ديككران را بر خود مقدّم مى دارند» هر جند كه خود بدان نيازمندند. و آن كس كه سركشى و زياده طلبى و بخل خويش را 
مهار كند» در شمار رستكاران است. ) 

در زمينه ى نزول اين آيه در تفاسير(7) آمده كه مردى نزد رسول خدا از كرسنكى 


شكايث بردة و اظهار تاذ كره. محضيرتقن ادا تزه سراق خوة فرستاف سمكى اظهان واشتعد جر ات در عرزل جرى براق 
خوردن نداريم. آن كاه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ميان جمع اعلام كردند كه كيست تا اين مرد را امشب به ميهمانى 
خود ببرد. على عليه السلام داوطلب اين امر كرديد. وقتى با ميهمان به خانه آمد. حضرت زهرا عليها السلام فرمودند: ما جز 
براى امشب خود غذاى ديككرى نداريم؛ امّرا ديكرى را بر خود مقدّم داشته؛ وى را يذيرايى خواهيم نمود. على عليه السلام 
فرمود تا كودكان را خوابانيده ودر هنكام صرف غذاء جراغ را نيز خاموش كردند تا ميهمان به كمبود غذا 1 كاهى نيابد. صبح 
فردا آن كاه كه حضرت على عليه السلام موضوع را با يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ميان كذاشتء اين آيه نازل 
كردية :1 


آشنايى با واه ى «شح) نيز مى تواند جايكاه ايثار را ووشن ثر نماك 


«الشَّحٌ أشَدَّ مِنَ البخل. إِنَّ البخيل يبخل بما فى يده وَ الشّحيح يشخ بما فى أيدى النّاس وَ على ما فى يديه حتّى لايرى فى 
أيدى الناس شَّيئَآ إِلَا تمنّى أن يكون له بالحل وَ الحرام. و لايقنع بما رزقه الله.»() 


«اهل «شمُ) به مراتب بدتر از بخيل است؛ زيرا كه بخيل نسبت به آن جه خود در دست دارد بخل مى ورزه؛ اما انسانى كه 
دجار اين عارضه _ يعنى شح _ كرديده» نسبت به آن جه در دست ديكران استء جنين حالتى دارد. وى همواره مى خواهد 


آن جه در د سث 


ا 


.8 :)09( حشر‎ -١ 

51 فل مل اف ا عع فلاو اماج سكوف 

يلها انان على عليه التكلام ور تقار قلق او تحمل وان أياك دربارمق ود اتطدلال تع قفود :ون ثرا بر فشي ان ريشن 
در قرآن ارائه مى نمود (احتجاج طبرسى). در تفسير درٌ المنثور سيوطىء همين روايتاز ابوهريره نقل شده با اين تفاوت كه به 
جاى نام مقدس مولاى متقيان «رجل مِن أنصار» و در روايتى ديكرءابوطلحه ى انصارى آمده است. 


6'- تفسير صافى: "١:‏ 5/1. 


مردم است از هر راهى شده (اعتم از حلام و يا حرام) ازآنٍ او باشد و هركز به آن جه خداى متعال روزى او نموده قانع 


تم 


خلاصه اين كه ايثار _ به معنى «ديكرى را بر خود مقدّم داشتن» _ كار آسانى نيست. جه بسا كسانى كه به زبان» سخن از آن 
مى كويند؛ اما در عمل توان انجام آن را ندارند. اين كه در دنباله ى آيه موضوع «شح) بيان شده, به نظر مى رسد بدان رو 
باشد كه اين خصيصه ى نامطلوب مى تواند به صورت آفتى نسبت به ايثار عمل نمايد. آفت «شمُ) مى تواند انسان رااز 
مبادرت به اين عمل يسنديده و خدايسندانه ودر عين حال دشوار بازدارد. از اين رو» در روايات. از ايثار به عنوان نهايت 


مكارم اخلاقى ياد شده است. امام اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
«غايه المكارم الايثار.)(١2‏ 

«نهيت مكارم اخلاقء ايثار است.) 

ودر همين مقوله ى فضيلت آمده كه : 

«مَن آثر عَلى نفسه استحقّ اسم الفضيله.»(1) 

«آن كس كه ايثار بيشه كند» شايسته ى نام فضيلت است.) 


كرفته شده است كه آن امام همام عليه السلام مى فرمايد : 


الاتكملٌ المكارم إِنَا بالعفاف و الايثار.)20 


«مكارم اخلاق كامل نمى شود مككر با عفّت و ايثار.» 


مى دانيم كه شأن نزول آيه ى (وَ مِنَ الناس مَن يشرى نفسه ابِعْاءَ مَرضات الله وَ الله روف بالعباد») موضوع ليله المبيت و جان 
فشانى حضرت امير عليه السلام نسبت به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد. در روايات آمده است كه آن شب كه 
حضرت على عليه السلام جنين كرد» خداوند به جبرئيل و ميكائيل وحى فرستاد كه من شما را با هم برادر قرار دادم؛ اما عمر 
يكى از شما بيش از ديكرى است. كدام يكك نسبت به ديكرى ايثار مى نماييد؟ فاختار كلاهما الحياه. هر دوه زندكى را 
افخات كردتك. آن كاه حدا بد ايقان كفت آا هما همانيد غلقين الى طالت تسيل كداماق اواو محقد #يماة برادرق است و 


اينكك او در بستر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خفته تا جانش را فداى او كند. «فيوثره بالحياه»(؟) 
در روايات آمده است كه حضرت على عليه السلام ييراهنى براى خود خريد واو را خوش آمدء بلافاصله آن را در راه خدا 


١1١6: ص‎ 


١-غررودرر:‏ حارف 
-"١‏ همان: 8/72 


*- همان: 07/60 .٠١‏ 
؟- ميزان الحكمه. ذيل وازهى ايثار» ج ١:‏ اين روايت را از كتاب تنبيه الخواطر نقل كرده است. 


صدقه داد. 
«وَ قالَ: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: من آثر على نفسهء آثره الله يَوْمَ القيامّه الينّ_.(1) 


«اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: كسى كه ديكرى را بر خود بركزينده 


خداوند در روز قيامت» بهشت را وايكن يزعن كينها 
وهمجنين نقل شده است كه : 
لدعا بختنا له مهرب إلا تسب زوق ران عه التونيرش الل شال 11 


«خداوند را بهشتى است كه جز سه تن در آن داخل نخواهند شد... يكى از آنان فردى است كه برادر مؤمن خويش را در راه 


خدا بر خود ترجيح داده و مقدّم داشته است.») 
ابوبصير از امام صادق عليه السلام يرسيد: أى الصَّدّقه أفضل؟ فرمودند : 


ابرترين صدقه. تلاش فرد تهيدست است. آيا نشنيده اى كلام خداى عَرَّوجِل را كه فرمود: «آنان ديكران را بر خود ترجيح 


دادند و ايثار كردند» كرجه خوود تهيدست اند.» در اينجا برترى را مى بينى؟») 


اين بيان نشان مى دهد كه صرف تهى دستى نمى تواند مجؤزى براى دورى از صدقه و ايثار باشدء جرا كه در طبقه بندى 


ضندقات حلاش و كوان كس كهنجان تتكه وس وعسرث اسة يور و اررشتديو دامع شذه ست 


خلاصه آن جه امام ستجاد عليه السلام ذيل عبارت «ايثار التَفضّل) از خداى متعال طلب نموده؛ امرى است كه اكر در فرهنكك 
درونى مردمى جاى كيرد ودر خارج با الهام از آن شكل يابد» جامعه اى سرشار از نيكويى هاى خلقى يديدار خواهد كشت. 
در جنين جامعه اى طغيان هاى نفسى و خودمحورى جاى خود را به ايثار واز خود كذشتكّى مى دهدء همكان در اين مسابقه 
بر يكديكر سبقت مى كيرند» هركز ناتوانى مالى بهانه ى كريز از ايثار و بركنار ماندن از نيك وكارى نخواهد شد و جنين است 
كه امام عليه السلام ويزكى «ايثار التَفضّلى» را از جمله عواملى برمى شمارد كه زيور ياكان و زينت يرواييشكان را موجب 


خواهد كرديد. 
[597 _ و قرى التعبير] 


وازهى تعيير از ريشه ى عار و به معنى سرزنش و نكوهش آمده است. معايره يعنى طعنه زدن. دقت در روايتى از اميرالمؤمنين 


عليه السلام كه ريشه ى اين لغت _ يعنى عار_ در آن آمده. آموزنده است. آن حضرت مى فرمايند : 


اليس من شيم الكريم ادراع العار.)20) 


١1١2: ص‎ 


.580 0: نور الثقلين‎ -١ 
.587 همان:‎ -١ 
همان: /8؟.‎ -' 
غرر: /017*لا.‎ - 


«شايسته ى خصلت هاى انسان كريم» آن نيست كه جامه ى عار بر تن كيرد.) 


بعتن أن سان كه ريراهق ير تق اسث:و از السان جدا تمى شوق سؤاوان نسث كداقرى حية جامة اف درير كرف هميق تعبين كز 


ارتباط با تركك ورع و يارسايىء در بيانى ديككر از حضرت امير عليه السلام آمده است كه فرمودند : 
«مَن تعرّى عن الوّرع أدرع جلباب العار.)(1) 
«آن كس كه از جامعه ى يارسايى عارى كرددء لباس عار بر تن خواهد كرفت.» 


وك هر سمين دو روا بيه عفري نانس :هد كد م تال روشى ساق العاذق كر شوله امير او بارشاى كو نماث الكو 
از سوى ديكر. جه هماهنكى اى ميان خصلت هاى يسنديده و تركك جنين عادت زشت به جشم مى خورد. ازاين روىء امام 
ستداد عليه السلام آن جا كه از خدا مى خواهد تا جامه ى صالحان و زيور يارسايان در بر كيردء به عنوان يكى از ويكى ها 
«تركك التّعيير) را طلب مى نمايد. 


در روايات به عنوان اصلى انكارنايذير آمده كه: 
«مَن عر بش ىء بيلى به2)720 
«آن كس كه ديككرى را در زمينه اى سرزنش كندء خود سرانجام به همان امر مبتلا مى شود.) 


عب جوى كه ا يله اعتلاق شيطاق اسكة من تواقد ريشة عن ابن اقرب بع تغيتر _ تللى شو لابن مح كك اقرد سر ونين 
كننده. ناجار در بى يافتن زمينه هايى براى اجراى كار مورد نظر خويش مى باشد و عيب جويىء مناسب ترين بستر براى جنين 
عمل زشتى است. ازاين رواكر بخواهيم ريشه ى «تعييرا را در نهاد خود بخشكانيم» سزاوار آن است كه كرد عيب جويى 


نككرديم و به جاى عيب جوبى» عيب يوشى بيشه كنيم.20 در 


اين صورتء اساسآ جايى براى سرزنش و نكوهش ديكران نمى ماند تا بخواهد دست آويز ما در انجام اين عمل زشت قرار 
كيرد. 


مرحوم مجلسى در كتاب شريف بحارالأنوار(؟) بابى تحت عنوان «النَهى عن 


الفسينالذنت أو العو الآمر باليسره عن يلخد أهل المعاصسى» كزه آورهه كدو افاوواياض تصددز ارق لعف ها قل كردة 
انية دو قنك عيب و ذلب كلدوواين عقوان كتصائيله شادم و در يرطي زؤوادات ند كور يز اسددى ب خدري زمينة فى تون از 
سرزنش رابه ما مى آموزد. براين اساس. نه تنها به خاطر عيب بلكه به خاطر كناه نيز نبايد زبان به سرزنش فرد كشود؛ و در 


هر دو زمينه بايد به كونه اى عمل كرد كه راهى براى اصلاح فراهم شده شخص از آن عيب و كناه 


1١117: ص‎ 


601١9 همان:‎ -١ 
./869 ؟- همان:‎ 
ذيل جمله ى «ستر العائبه) در همين بخش از دعاء در اين زمينه توضيحاتى بيان شد.‎ -" 


؟- بحارالانوار :“7/8 86 به بعد. 


فاصله كيرد. 

در همين باب» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه فرمودند : 

«كفى بالمرء عيبآ... أن يعر النّاس يما لايستطيع تركه.(1) 

«همين عيب و نقص براى انسان كافى است كه مردم را به آن جه خود دارد و نمى تواند تركك نمايد» سرزنش كند.) 


با كمى دقت در اعمال خود. به خوبى مى توانيم دريابيم كه در بسيارى از كارها دجار جنين نقص عمده اى هستيم. در انجام 
واجباتى همانند امر به معروف و نهى از منكر, اككر قول و فعل خود را زير ذرّه بين قرار دهيم» به خوبى شاهد خواهيم بود كه 


مجلسى حديث بالا-را در باب جوامع مساوى الاخلاق آورده است. اين خود نقش كليدى اين رذيله ى اخلاقى را نشان مى 
دهد كه تعيير جككونه مى تواند بى آمدهاى زيان بار اخلاقى ديكرى را هم در بى داشته باشدء به حدّى كه از آن در جنين 


بابى سخن به ميان آامدة اسية: 


حضرتش فرمودند: 
اعلكك يتوق الله فاة مره غير كه يقن ىع عليه فكهه الس مون لع اتعلمة قنده يكن ويالة غليةاى لخر لم31 


«من تو را به يرواى خداوندى توصيه و سفارش مى كنم. هم جنين اكر كسى تو را به جيزى كه از تو مى دانست سرزنش نمود» 
تو مقائله به فكل مكن وااؤئزا يدان جهدزاوست تكوهقن مما جراى ستكيق ابن عمل استد براق افو باذاشن ابن كاز 


يسئديده براى تو خواهد بود.» 


به نظر مى رسد كه در همين زمينه بايد دو موضوع ملامت و طعنه زنى را نيز در فرهنك ائممه جست وجو نمود تا مشخص شود 


كه جايكاه و ارتباط اين دو وازه با موضوع «تعييرا جيست. 


بد نيست بدانيم كه به فرموده ى اميرمؤمنان عليه السلام بى آمد سرزنش و ملامتكرى در طرف مقابل» افروخته ترشدن تش 


لجاجت استء آن جا كه مى فرمايد : 
«الافراط فى الملامه يشب ثار اللّجاجه.)(*) 
«ملاامت بسيار» اتش لجاجت را بر مى افروزد.») 


اين كارء براى خود ملامتكرء به مصداق كلام نورانى «مَن كثر لومه كثر عاره)(5) زمينه ى 
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عيوب فراوانى را فراهم مى سازد. 
در مورد طعنه زنى نيز بايد دقت داشت كه امام متّقيان عليه السلام مى فرمايد: 
«إيَاك أن تكون عَلَى النّاس طاعنآ وَ لِتَفسك مُداهنآء قتعظم عَليك الحوبه و تَحْرَمُ المثوبه.(1) 


«برحذر باش از اين كه نسبت به مردم طعنه زنى ييشه كنى و نسبت به خود سهل انككارى روا دارى. جنين رفتارى بار كناه و 


جرمت را ستككين مى دارد واز ثواب محرومت خواهد ساخت.) 


ذز يايان ابن قسمت» توه زه ابن تكنه ضرورق است كه.طعن وسلامثة تسبت به.ديكران امرى تاستد و تكوهيده است؛ اما 


تحمّل آن در راه خدا و در صورت ضرورت رويارويىء به عنوان ارزش تلقى مى شود. قرآن مى فرمايد : 
(... يُجاهدٌونَ فى سَبِيلٍ الله وَ لايخافونَ لومة لائم)(7) 

«در راه خدا جهاد مى كنند» بدون آن كه از سرزنش متوزنش كنيد كان خورف داشعه ياشيد,) 

امير مؤمنان عليه السلام در توصيف كروه خويش مى فرمايد: 

«إنْذى لمن قَؤْم لاتأخذه فى الله لومه لائم...00 

١من‏ از كروهى هستم كه در راه خداء سرزنش مذمت كران آنها را بر نمى كيرد.) 


اين بردبارى در قبال آنان كه انسان را در راه خدا ملاءمت و سرزنش مى كنند تا آن جا ارزش يافته كه آن امام همام عليه 


السلام خود و دوستانش را بااين ويزكى مى ستايد. 

در مورد دوم (يعنى رويارويى در صورت ضرورت) قرآن مجيد مى فرمايد: 
(إِنْ نكنُوا ايمانهم من بعد عهدهم و طعنوا فى دينكم فقاتلوا أثمّه الكفر...)(؟) 
كك آثاث شو كتد شكنش و شما علعته ووتنة يا بيشواياق كثر يسكد. ) 


بديهى است كه انتخاب ميان تحمّل و رويارويى» وابسته به موقعتئتى است كه انسانٍ بابصيرت يس از ارزيابى صحيح نسبت به 


آن مبادرت مى ورزد. 
قرآن به حالت سوكند از نفس لوّامه سخن به ميان آورده و مى فرمايد: 


1 ال بالنّفس اللّوَامه)(8) 
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مراد ال 31+ نفسى اسك كه دز اسان شكل فى كبرد وهمواره از:درؤن او زاسرزتش مي كد كه بهدييان رسول خدا صل الله 


عليه و آله و سلم اين ملامت شامل حال هر دو كروه «محسن» و «مسىء) مى باشد. حضرتش به ابن مسعود فرمود : 


إيابين مسعود! اكثر مِنَ الصّالحات و الب فإنَّ المحسن و المسيئى... يندمان؛ يقول المحسن: يا لبقن ازددت مِنّ الم_حسنات؛ وََ 
تقول المسيئى : قصّرت. و تصديق ذلكك قوله تعالى : (وَ لا أقسِمٌ بالنّفس اللَؤامه).(1) 


«فرزند مسعود! بسيار به كارهاى نيكك و نيكى ها اقدام كن» جرا كه نيكوكار و بدكار... هر دو يشيمان مى شوند. نيكوكار مى 


خورم به نفس لوّامه ) .) 


خلاصه آن كه سرزنش و ملامت ديكران به لحاظ اخلاقى امرى نايسند است كه يى آمدهاى بدى دارد» از جمله كرفتارشدن 
خود انسان در دام همان موارد سرزنش. بايد براى مقابله با عيوب و كناهان مردم راهى يافت كه موجب تشديد لجاجت و در 
نتيجه اصرار آنها بر كناه نككردد. با الهام كيرى از نفس لوّامهء زبان كشودن به نتكوهش خودء امرى يسنديده است كه انسان 
همواره بار كناه خويش را ستككين يافته و توشه ى خير خويش را سبكك شمارد و بكوشد نا از اوّلى كاسته و به دومى بيفزايد. 
حركت در مسير الاهى نيز جه بسا نيازمند تحمل بار سرزنش ديكران باشد كه در اين زمينه نيز بايد براساس بصيرت و ببنش و 


زمان شناسى عمل نمود. 
[6© _ والافضال على غير المستحق] 


در بخش هاى يبشين كلام امام سخن از «السبق إلى الفضيله) (ييش تازى در ميدان فضيلت) و به دنبال آن «ايثار التفضْل) 
(ديكرى را بر خود ترجيح دادن) بود. اما اينكك حضرتش با جمله ى «الإفضال على غير المستحقٌ) سخن كاملا تازه اى را مطرح 
فى تمابد. معمولة 'آنان كه اهل يدل و حكن هنندهموازة تبازهتدان را ازايق امكان بهرة سد عى كنيد سك كاف با دق 
قري افج ازفتة وإلقى سعد وهر كلب زا كه اظيزاق ان كيده نه سرف ابن كاز فاطق فى اقعاتميد ودر مده فحن 
برمى آيند تا بذل و بخشش آنان در محل نياز قطعى مصرف كردد. اما نكرش امام ستجاد عليه السلام نظ ركاه جديدى را مطرح 


بد نيست يبش از آن كه وارد اين بحث شويمء در آغاز يكى از ادعيه ى معروف نشان دهيم كه اين كار امام ستجاد عليه السلام 


دقيقا كارى خدايى استء آن جا كه عرضه مى داريم : 
ديا مَن يُعطى مَن سأله؛ يا مَن يعطى من لَمْ يَسأله وَ مَن لَمْ يعرفه» تحنّنآ منه وَ رحمه...(0؟) 


«اى آن كس كه به سائلا-ن مى بخشايىء اى آن كه حتّى به كسانى كه از تو درخواست ننموده و اساسا تو را نمى شناسند نيز 


مى بخشايى و نعمت هاى خود را ارزانى مى دارى و اين همه از رهكذر مهر و عطوفت توست.» 


دراين جا مى بينيم خداى متعالء نه تنها به آنان كه از او درخواست مى نمايند؛ بلكه حتّى بر آنان كه نه درخواست 
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3 مفاتيح الجنان» اعمال ماه رجب. 


مى كنند و نه معرفتى به او دارند» راه بذل و بخشش و عطا را مى كشايد. وقتى خداى متعال جنين استء جا دارد كه ولي خدا 
از جنين خدايى درخواست نمايد كه: خدايا به من نيرويى ده كه نه تنها به نيازمند» بلكه حتّى به غيرنيازمند نيز كمكك و بذل و 


بخشثش نمايم. 


قرآن مجيد» در ضمن توصيف فقير و نيازمند مى فرمايد: فقرا به كونه اى زندكى مى كنند كه (يحسبهم الجاهل أغنياء من 
التعفف)(1) به زيادي عفْت و بزركك منشى كه 


دارند» كسانى كه از نزديكك ايشان را نمى شناسند» كمان مى برند كه از جمله ى توانكران اند. از سوى ديكر در منطق تشيع» 
اغنيا به فقيران آزموده مى شوند؛ يعنى توانمندان جامعه در نحوه ى برخورد با اين كروه تهى دست ارزيابى مى كردند. از امام 


موسى بن جعفر عليه السلام نقل شده كه مى فرمود: 


«إنَّ الله عرَّوجلَّ يَقُول: إِنّ ى لم أغن الغنى للكرامه به عَلَى وَلّم أفقر الفقير لهوان به علّى؛ وَ هُوَ متّرا ابكليت به الأغنياء بالفقراء. وَ 
لّولا الفقراء» لم يستوجب الأغنياء الجنّه.»50) 


«خداى عزّوجل مى فرمايد: من غنىّ را به خاطر كرامتى كه نزد من دارد» غنا بخشيدم. فقير را نيز به دليل سبك شمردنء به فقر 
نكشاندم. بلكه اغنياء را به سبب فقرا آزمودم. اكر فقرا نبودند/ اغنياء شايسته بهشت نمى شدند.) 


به طور خلاصه آن جه توانكران را بهشتى مى داردء وجود فقرا و نيازمندان است. 


در منطق نث تشيّع حتى سح" فقر كفت باخود» مذموم شمرده شده استء جه رسد آن كه فرد دست و زبان به اظهار نياز نزد 
ديكرى بككشايد. امام صادق عليه السلام در ياسخ آن كس كه از حضرتش درخواست موعظتى نموده بود» فرمودند : 


«لاتحدّث نفسكك بفقر.)720) 
«با خود. از فقر سخن مكو.) 


از سوى ديكّر نكوهش و سرزنش و طعنه زنى به فقير نيز امرى بسيار نايسند است. برخى زنان زبان به سرزنش دخت ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم كشودند و رنجش خاطر حضرتش را موجب شدند تا آن جا كه حضرت زهرا عليها السلام شكوه 
نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آورد و عرضه داشت : 


«يا رسول اللّه» عيرتنى نساء قريش بفقر على...)50) 
«اى رسول خدا! زنان قريش مرا به فقر على سرزنش مى كنند.) 


بيامبر در ياسخ فصل مشبعى از فضايل حضرت امير عليه السلام را برشمرده و بدين سان خط بطلان بر موضوع سرزنش 
كشيدند 
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و هشت ويزكى عمده ى على عليه السلام را يادآور شدند كه شادى دل و جان حضرت زهرا عليها السلام را در يى داشت و 
لبخند شادمانى بر جهره شان نشانيد. 


به هرحالء از يكك سو فقير بايد به كونه اى باشد كه ناآشنايان به او وى را غنى بدانند؛ از سوى ديكر توانكران به وجود تهى 
دستان آزموده مى شوند. با اين همه» حديث فق ر كردن امرى نايسند و نكوهش به فقر نيز روشى ناستوده است. نتيجه آيا جز 
اين خواهد شد كه فقير در بين مردم ناشناس بماندء با فقر خويش دست و ينجه نرم مى كند و مى سوزد و مى سازد و حتى 
غيرنيازمند شناخته مى شود؟ اكر به اين زمينه ها به درستى توه شود آن كاه ارج و قدر جمله ى امام سيجاد عليه السلام 


«الافضال على غير المستحق») روشن مى كردد. 


در اين زمينه مرحوم صدوق در علل الشرايع داستان مفصّلى از امام ساد عليه السلام نقل مى كند كه بسيار شنيدنى و خواندنى 
است. كوشه هايى از اين داستان جنين است كه ابوحمزه ى ثمالى مى كويد: روز جمعه نماز را با امام به جاى آوردم. يس از 
اتمام نماز و انجام تعقيبات» همراه با حضرتش به طرف منزل ايشان رفتيم. در آستانه ى ورود به منزل» حضرت به خادمه ى 
خود _ كه سكينه نام داشت _ فرمودند: هركز سائلى را از در خانه نرانيد مككر آن كه او را غذا دهيد؛ جرا كه امروز جمعه 


است. ابوحمزه مى كويد: من با شنيدن اين سخن به حضرت عرض كردم : 

اليس كل من يستحق مستحقًا». 

«هركه خود را فقير مى داند» به راستى فقير نيست.) 

حضرتش فرمودند : 

ديا ثابت» أخاف أن يكون مستحمًا فلانطعمه و نردّه فينزل بنا أهل البيت ما نزل بيعقوب و آله. أطعموهم أطعموهم...) 


«لى ثابت! نككرانٍ آنم كه مستحقٌ باشدء ولى او را غذا ندهيم و بركردانيم» آنكاه بر ما اهل بيت» همان رسد كه بر يعقوب و 


خاندانش فرو رسيد. آنها را طعام دهيد. طعامشان دهيد...) 


عن 3 لاما مار 131 لسعو علض عرد ريك زوين وليه لني رونا كف مجر ارو شان وشت زرك لعل ان اين 
ريشهى آن رادر راندن سائل روزه دار و وارسته اى دانستند كه در شب جمعه اى به خانه ى حضرت يعقوب آمدو 
درخواست زيادى طعام از آنان كرد. ايشان درستى درخواست او را تصديق ننموده واو را دست خالى از خود راندند. خداوند 
هم به او وحى فرستاد كه به زودى به خاطر اين عمل الأَنْزِلَ بكك بَلواى وَ لأجعلئك و ولدكك غرضآ لمصائبى». آن كاه امام در 
ياسخ سؤال ديكر ابوحمزه فرمودند: اين همان شبى بود كه يوسف آن خواب را ديد وبه دنبال اين تهديد الا-هعى بود كه 
يعقوب از وى خواست تا خوابش را براى برادرانش تعريف ننمايد كه مورد كيد و حسد آنان قرار كيرد كه جنين نشد و آن 


حوادث تلخ و كرفتارى هاى شديد براى آن هر دو ييش آمد.(١)‏ 


حضرت ستجاد عليه السلام فرمودند كه به انككيزه ى اين كه جه بسا نيازمندى در ميان غيرنيازمندان باشدء حتمآ بايد بذل و 


كفي يشة تعوة وفيدان والح بها زوى عبراستحنان ير كشوهة 


1١7١7 ص:‎ 
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نياى والاى حضرت سيجاد عليه السلام » مولاى متّقيان عليه السلام نيز جنين بود. در داستان مفصّلى كه به روايت امام عسكرى 
عليه السلام نقل شده؛ حضرتش از رهكذر ايثار» تهى دست ناشناس را يارى رسانده او را سير مى نمايد. آنكاه ييامبر صلى الله 


عليه و آله و سلم ازاو مى يرسد: 

ها انا لشفو عق هذا بدو لله ماف 1 

اق ابو اتسين انبا اد معني :نتى كك شا يك شاف بال 

ابر التودين غلية التلام ذو بائصد خرفيه مى دارتك + 

إن فكو سم تيه أعل نا أفعل سحو 31 مك خافقا ذلا للحسناة أل تم 11 متاو راف مع 11 


«اكر مؤمن باشدء شايسته است براى برخوردى كه با او مى كنم. واكر منافق باشدء من براى احسان شايسته ام. به هر حال 


جنين ليث كه هوا ليكن ببدافرد سدق آن يوسدة) 


به نظر مى رسد كه با همين مختصر كه مطرح كرديد» كوشه هايى از زيبايى كلام امام ستجاد عليه السلام روشن شده باشد كه 


لامخشكن برغير نباؤسدة خووعه ارزش والآنى اسث وان جه ذيد كام هاي .من كران نه أن تكرسة وين اجراى آن باق قهرد 


در يايان توضيح اين عبارت» تذكر يكك نكته ى مهم ضرورى است و آن اين كه هر جند در امور مادّى اين عمل يسنديده 
شمرةه قدة اندر اممو حر ينها لاق اضيا ذو اداه اقلم مرو فاه مقن 5 كا شين يناك رالين ديق ناريك 
توحيدى و مبديى و معادى را _ بى توجه به تاب و تحمل و شخصيّت و ارزش و صلاحيّت طرف مقابل _ با او مطرح كنند. به 
نمونه هايى از آن اشاره خواهد رفت اما به يقين اين هشدارء بستن باب خير به روى محرومان و ناآ كاهان نيستء بلكه بيش 
كيرى از بازارى شدن حقايق روحانى و افتادن آن اصول در ميان دست و ياى كسانى است كه فاقد شايستكى لازم براى 


دريافت اين حقايق مى باشند و جه بسا كه خود از آن طرفى برنبندند و توان انتقال به ديككرى را هم درنيابند. 

در روايت است كه جبرئيل امين در زمينه آموزش دعاى جوشن كبير به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يادآور شد : 

ديا مُحمّدء لاتعَلّم هذا الدّعاء إلا المؤمن يستحقّه.) 

«اى محمّد! اين دعا را به كسى ياد مده مك دزف كه شاسته أن باشد.») 

ودر سطور بعدى آمذه كه اين دعا را جز به مؤمتان ياكك تهاد وسدنكه دار نايد آموخخت. 

١و‏ إن بذلته لِعَير مُستحَقّه ممّن لايتعرف حقّه وَ مّن يستّهزء به. فَأُشأل الله العظيم ان تحرمكك ثوابه و إن يجعل التّفع ضرّآ.(؟) 


راازياداش بى بهره دارد و سود را به زيان بدل سازد.» 
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در توصيه ى يبشينيان آمده كه : 


«لاتمنعوا الحكمّه أهلها فتظلموهم و لا تعطوها غير مستحقّها فُتظلموها.»(١)‏ 


كرده ايد.») 


ى حكمت بر غير اهلش ستمى نابخشودنى بر ساحت آن دانش و بينش است. 
[68 _ و القول بالحق و إن عز] 


سخن كفتن به حق» امرى دشوار است تا آن جا كه جمعى به غلط حق را تلخ دانسته و آن را در قالب ضرب المثلى رايج در 
فرهنكك برخى انسان ها جاى داده اند. در واقع حق شيرين است؛ لكن اين موضع كيرى در مقابل حق است كه بر اساس اميال و 
خواهش هاى نفسانى و خودمحورى هاء انسان را در مقابل حق قرار مى دهد و جنين مى شود كه حق براى او امرى تلخ جلوه 
مى كند. فرهنكك تربيتى دين مى كوشد تا فرد را به كونه اى بسازد كه هركز از حق كرايى كريز نداشته و نسبت به آن سست 


عنصر نباشد. جنين است كه قرآن مجيد سستى در براير حق را نكوهش مى كندء در آياتى نظير : 

(وَ أكثرهم للحق كارهون)(1) 

( بيشتر آنها حق را خوش نمى دارند. ) 

(لَقّد جثناكم بالْحَقَ وَ لكنَّ أكثركم للحق كارهون)(2 

( حق را براى شما آورديم؛ ولى بيشتر شماء حق را خوش نمى داريد. ) 

بساط تربيت دينى مى كوشد تا به انسان بفهماند كه : 

«ما تركك الحَقٌّ عزيز إِلَّا ذلّء ولا أخذ به ذليل إِلَا عرّ.»(؟) 

«هيج عزيزى حق رارها نكرد مكر آن كه به ذلت رسيد. و هيج ذليلى حق را نكرفت» مكر آن كه به عزّّت رسيد.) 


را عزّت خواهد بخشيد. خ وكرفتن با جنين روحيه اى سبب مى شود كه انسان هيج كاه از حق در خود 
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تلخ كامى نداشته باشد. حتّى اكر آن را بر خويش شتكية ىن ييتدة ا عمق جائقن بايد تق دن دهد و عق زا يديرف وكرثة دن 
منطق قرآن» در شمار معرضان(١)‏ » كافران(7) » مفسدان(2) » مستهزئين(6) ودهها 


سرفصل ديككر ازاين رديف قرار مى كيرد. طبيعى است كه فردء آن كاه كه ازاين دام ها رست شيرينى حق را به عمق وجود 
درمى يابد و هركز آن را تلخ نمى شمارد. البتّه حق كرايى امرى سهل نيست؛ بلكه يايدارى بر آن بسيار سنككين و دشوار است 
كه انسان عق كرارا مأجوز.هى دارد؛ انسانى كه كرايقن هاي دووقى غود رادو حق مشزى يائ .مال ساحتهه» بر آن ها غلية فى 


كند و دست بر دامان حق مى نهد. 


امام صادق عليه السلام در ياسخ به سؤال فردى دريافت كه وى از آن جه حضرتش بر آن فتوى داده» در خود احساس كراهت 


ديا هذاء إِصْبرْ عَلَى الْحَقّ فإنّه لم يصبر أحدٌ قط لحقّ إِلّا عوضه الله ما هو خير له.»(8) 
«بر حق صبر كن. هركز هيج كس بر حق صبر نكرد مككر اين كه خداوندء به او بهتر از آن راء به عوض آن بدهد.) 


مرحوم مجلسى طى بابى با عنوان «ايثار الحق على الباطل و الأمر بقول الحقّ و إن كان مُرَ1آ) رواياتى را جمع آورى نموده واز 


«أوصانى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بِأنْ أقول الحق وَ إن كان مُرَ2(».1) 
«رسول خدا به من سفارش كرد كه (همواره) حق را بككويم» كرجه تلخ باشد.) 


توجه داشته باشيم اين روايات» تلخى ذاتى براى حق اثبات نمى كند كه با مطالب بيشين در تعارض قرار كيرد؛ بلكه عمدت 
ييانكر حالت كسى است كه تحت تأثير كشش هاى نامطلوب نفسانى» حق را در كام خويش تلخ مى يابد. لذا با كلمه ى 


شرطيّه ى «إن» از آن سخن به ميان امدة است. امام باقر عليه السلام مى فرمايد : 


«آن كاه كه مركك يدرم امام سيجاد عليه السلام در رسيد. حضرتش مرا به سينه جسبانيد و فرمود: تو را به امرى سفارش مى 
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قرآن مجيد اين حق كُويى و معارضه ى احتمالى آن را با خود انسان» براى مؤمنان اين جنين بيان مى كند كه : 
(يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا كونُوا قَوَامِين بالقسط شهداء لله و لَؤْ على أنفسكم أَوالْوالِدَيْن و الأقربين)<1) 


( اى مؤمنان! همواره به قسط و عدالت قيام كنيد, و براى خدا شهادت دهيدء كرجه به زيان خودتان يا والدين يا نزديكانتان 


باشد. ) 


براين اساس ما بايد تلاشى ويزه داشته باشيم تا اين نيرو را در درون خود فراهم آوريم كه همه جا معيار برايمان حق باشد» هر 
جند كه ما را خوش نيايد. 


اين منطق در اسلام تا بدان جا قوى طرح شده كه فرد مسلمان بايد اين كونه خود را بسازد كه : 
«قل الحق و إن كانّ فيه هلاكك. فَإِنّ فيه نجاتكك... و دع الباطل و إن كان فيه نجاتك, فإِنّ فيه هلاككك.)(5) 


«حق بكنو. اكر (مى يندارى كه) هلا-كك تو در آن استء ولى (به واقع) نجاتت در آن است... و باطل را رها كن. اكر (مى 


يندارى كه) رهايى تو در آن باشدء ولى (به واقع) نابودى تو در آن است.» 
يعنى به لحاظ بينشى در او جنان د كركونى به وجود آورد وفرهنكك درونش را آن جنان منقلب سازد كه اساسآ هلاكك بر اثر 
حق كُويى را نجات واقعى و رهايى بر اثر كرايش به باطل را به واقع مركك خويش شمارد. 


طبيعي است كه ثمره ى جنين بينش وروشى آن خواهد شد كه در جامعه ى اسلامى» همواره حق جلوه كرى داشته و مظاهر 
باطل _ هر جند كه فريبنده و آراسته باشند _ محكوم به فنا و زوال خواهند بود. 


در جنين جامعه اى افراد آن جنان تربيت مى شوند كه حالاءث مختلف و متضادٌ روحى آنان؛ بر حق كرايى ايشان تأثير سوء 
نخواهد كذاشت؛ جرا كه از مولايشان على عليه السلام برايشان نقل شده كه خطاب به امام حسين عليه السلام در وصاياى 


خويش فرمودند : 


ديا بَنَّىَّه أوصيكك بِتَقَوَّى الله فى الغنى و الفقر و كلمه الحق فى الرّضا و العٌضب.9(0) 


«فرزندم! سفارشت مى كنم به تقواى خدا (در همه حال:) در غنى و فقر و (كفتن) كلام حقٌّ (در همه حال:) در رضا و 


غعضب.)» 


به هرحالء امام سياد عليه السلام از خداى متعال تعمّد بر حمّكُويى را _ هر جند كه سخت باشد _ درخواست مى نمايد. و ما 
نيز بايد جنين بخواهيم. كسترش اين خصلت در جامعه» سبب خواهد شد كه انسان ها به مرور» ياى بند بر اين امر مهم شوند. 


بدين سان باطل و خيانت و بسيارى از ضد ارزش ها ياى از حريم جامعه ى اسلامى بيرون خواهند كشيد. در آن صورتء باطل 


را نرسد كه در لباس حق جلوه كند و مردم را نيز نرسد كه كلام حق را به انككيزه ى اهداف باطل بر زبان رانند» و همكان به 


تمام وجود. اين كلام الهى را درمى يابند كه: 
(قبااذاتحد الحق إلا الغبلال قالى تصرفرن )لع 
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( يعد |3 حق» حبيدت جر كمرافى؟ يسن شما زابه كجافى كردائدل؟ ) 
بس أن حق و رويكرذائي از آنء افتادن در دام باطل است. 
[52 _ واستقلال الخير وان كثر من قولى و فعلى] 


ريشدى لغث استقلال: وازهى «قل) به مق كويكة» اندك و كميان شندن اكد «اسظل الشن نيم يتن امرض رااندك و 


دو نكته ى زيبا و لطيف در اين بخش مورد دقت و تأكيد امام عليه السلام قرار كرفته است : 


اوّلا- انسان همواره مبادرت به كار خير ورزد, اعم ازاين كه اين موضوع به فراوانى در سخن و يا در عمل وى جلوه كند و 


تحمّق يابد. 


ثانيآ فرد در اين زمينه به كونه اى تربيت يابد كه اساسآ كار خير خود را _ هر جند زياد باشد _ كوجكك بشمارد. اين مسأله 
بسيار مهم است و شكل كيرى فكر بر اين مبنا جندان آسان نيست. جه بسا كسانى كه با اندكك كار نيكوء از آن سخن به 
فراوانى كفته و همه جا مايلند تا نام و ياد ايشان به ازاى آن كار خير كوجكك مطرح باشد. از اين بالاتر كسانى هستند كه اساسا 
براى كار نكرده؛ توقع ستايش و بز ركداشت دارند. قرآن مجيد دراين باره مى فرمايد كه كروهى اين جنين اند كه: (يُحَبونَ 
أن يُحمدوا بما لم يَفعلوا). آن كاه در دنباله ى آيه به ييامبر خود مى فرمايد: كمان مبر كه اينان راه رهايى از عذاب داشته 


باشندك. 
(فلا تحسبنّهُم بمفازه مِنَ العذاب وَ لَهُم عَذَابٌ أليم)(1) . 
) كسانى كه دوست دارند ستوده تنك بدانجه (خيرى كه) انجام نداده اندك. ميندار كه آنها از عذاب» رهايى دارند» بلكه عذابى 


دردناكك در انتظار آنان 1 ( 


انسان با مقايسه ى اين دو مطلب, به خوبى درمى يابد كه «ببين تفاوت از كجاست تا به كجا)». جمعى كه براى كار انجام نداده 
انتظار تكريم دارند و جمعى كه انواع كارهاى خير انجام كرفته ى خود را كوجكك مى شمارند. بى آمد حالت ناهنجار براى 
كروه اوّلء بُرتوقعى و خودبزركك بينى است كه از آفات زندكى انسانى و از جمله شديدترين نوع اخلاق نكوهيده مى باشد. 
اما ثمره ى حالت دوم كرايش هرجه بيشتر به كار خير است كه در عين حال آن را كافى نداند و دوست بدارد كه بى اسم و 


به بار خواهد ورد و علاوه بر اخلاق فردى, اخلاق اجتماعى را نيز سامان خواهد داد. 
انسان بايد بداند كه سرانجام به مصداق (يَوْمَ تَجِدٌ كل نّفس ما عملت مِن خَير محضرآ)(؟) امور نيكى را كه از او سر 
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زده» شاهد و ناظر بوده و حاضر خواهد ديك. دراين 


صورت ديكر نيازى براى به رخ كشيدن آن در خود نمى بيند» جرا كه اين امور را نزد خداى جهان _ كه خود منشأ خير مطلق 


است _ حاضر مى بيند. 

در بينش فرد مسلمانء با الهام از كتاب و سنّت بايد اين حقيقت شكل كيرد كه : 
لاقيو لالروى كير لد ودونة 1د 

( هرجه خير كه براى خود بيش فرستيد» نزد خداوندمى يابيد. ) 


انجام امور خيرء درف به اين انككيزه انجام كيرد كه به واقع براى خود باشد و نه براى ديكرى» هر جند كه صورتا ثمرهى كار 
خير عايد فردى ديكر من شوده وبراق ياقتق آن ذن ييشكاء خدا ازاوق صادر فى كرذه. جنيع قردى هموازة اين كار خخيررا 
ناجيز مى شماردء هركز در انتظار جبران آن از طرف مقابل نيست. لذا بز ركداشت و تكريم مردم را نيز نه خواهان است و نه به 


جيزى مى شمارد. او نيازى ندارد تا كار خيرش به رخ كشيده شود؛ جرا كه دريافته كه : 
(نا لمارا بن سر نجه 
( هر كار خيرى كه انجام دهيد» خداوند آن را مى داند. ) 


در نظام هستىء خير از جشم آن كس كه خود كانون خير استء مخفى نمى ماند. حتّى اكر به انككيزه ى ياداش __اعمّ از 


دنيوى واخروى _ كار خيرى صورت دهدء. مى داند كه : 
( وهر حالى كه انفاق كنيدء به خودتان باز مى كردد. و به شما هركز (از ناحيه خداوند) ستم نمى شود. ) 


جه نيكوست كه كار خيرء حتّى نه به انككيزه ى ياداشء بلكه خالصانه و در راستاى جلب رضايت خداى متعال صورت كيرد و 


اكر انسان قصد سوداكرى هم دارد» سودايى اين جنين نمايد. 


شيعه و محبٌّ اميرالمؤمنين و فرزندان معصومش عليهم السلام اساسآ به خاطر اين وابستككى» از هر جهت خود را شايسته ى كار 


اعليكم بأعمال الخير قُتبادرُوها؛ و لايكن غي ركم سق بها منكم.(6) 
وخليقواريك كديه اعبال ضير يتها بد نما اسركر ات هر اين امس سواوارار از شيا باسسدة 
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براى جنين فردى اساسآ معيار شادى و حزنء كرايش و بازماندن از كار خير است؛ زيرا از مولايش امام متّقين عليه السلام به او 


رسيده است كه : 
«أكثر سرورك على ما قدّمت مِنّ الخير» وَ زنك على ما فاتٌ م.10١2‏ 
«بيشترين شادى تو بايد بر خير يباشد كه بيش فرستاده اى. و اندوهت بر خيرى باشد كه از دست داده اى.» 


نكته ى آموزنده و جالب توجه و زيبا دراين باب» آن است كه در تعاليم اهل بيت عليهم السلام بايد انسان امور خير را كه در 
حقٌّ ديكران انجام داده» جند هم كه فراوان باشدء اندكك شمارد. اما خيرى كه نسبت به خودش صورت مى كيرد بايد آن را 


بزركك بداند؛ جرا كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در توصيف فرد عاقل مى فرمايد : 
«يستكثر قليل السير من غيره وَ يَسْتقلٌ كثير السَير من نفسه.)(1) 
«نيكى اندكك از ديكران را زياد مى بيند» ولى نيكى فراوان از خود را كم مى داند.) 


نكتهى يايانى در اين مقوله به بيان اين مطلب اختصاص داده مى شود كه اكر كسى به فرض توان هيج كونه كار خيرى را در 
هيج زمينه اى نداشت _ كه جنين فرضى تقريبآ محال مى نمايد_ و در عين حال علاقه به انجام امور خير داشت» شرع مطهمّر راه 


را به روى او نبسته است. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرموده : 
«الدّال عَلى الي كفاعله.)(*) 
«كسى كه به كار خيرى رهنمون شود, مانند آن است كه خود. بدان اقدام كرده است.) 


جنين فردى مى تواند مردم توانا به انجام امور خير را به موارد كار خير رهنمون كردد. دراين صورتء همانند انجام دهنده ى 


كار خير براى او نيز اجر و ثوابى مقرّر خواهد كرديد.(6) 


«وَ أكمل ذلك لى بدوام الطاعه وَ لزوم الجماعه و رفض أهل البدع وَ مستعملى الرَأى المخترع). 


ديكرى برشمردند: بسط عدلء كظم غيظء فرونشاندن فتنه حسن رفتار» سيرتى خوش, خُلقى نيكوء بيش تازى در 


1١1١9: ص‎ 


دروو ةروع 
ادنر كم و1 

“ا بحا رالأنوار :9/5 5:4 

ع- در كتاب ميزان الحكمه :" 7١" _ ١99‏ ذيل كلمه ى خير و نيز ذيل ابواب 787١‏ «استقلل مننفسكك كثير الخير) و ١0177‏ 
«استكثار الخير) و 1817 «استصغار الخير)» روايات در زمينه ى مورد بحث باتقسيم موضوعى كرد آورى شده است. 


فضيلت جويىء ديكرى را بر خود مقدّم داشتن» تركك سرزنش ديكّران» بخشش بر غير نيازمند» حق كُويى تحت هر شرايطء 


كار خير خود را كوحكك شمردن. 


ديديم كه هر يكك از اين زمينه ها جه نقشى كارساز و سامان بخشيدنى به اخلاق فردى و جمعى و تداركك جامعه اى انسانى ‏ 


اسلامى برعهذه داشة..هر يكك از اق سرفضل ها من توائد جامعه الى اتساتن .و شايسته ى شأن والأى اؤ به بار آورف. 


مطلوب برسانء آن سان كه بتوانم بر بساط بندكى و اطاعت در بيشككاه تو دوام بخشم و با مردم مسلمان همراه و هم آهنكك 


شوم و دو كروه بدعت كذار در دين و دين تراشان ناآكاه را از خود برانم. 


دراين درخواست هاء سه موضوع مهم ملحوظ است : استمرار رابطه با خداوند» تركك و تدوام رابطه با مردم» موضع كيرى در 
قبال حقايق دين. اوّلى در تبيين رابطه ى فرد با خداستء دومى تعيّردات فرد در قبال جامعه را روشن مى سازد و سومى رابطه 
ى فرد مسلمان با مكتب اعتقاديش را تبيين مى نمايد. 


[62 _ واكمل ذلك لى بدوام الطاعه] 


در موضوع اوّل كه طاعت و بندكى استء سخن بسيار كفته شده است. قرآن مجيد با آيه ى (ما تحلقت الجن وَ الأنس إِلَا 
ليَعْدّدونْ) به بلنداى اين أمر تصريح فرموده است. اما نكته ى مهم در اين قسمت از بيان امام عليه السلام درخواست دوام و 
استمرار اين امر مهم است. قرآن مجيد در وصف مؤمنان نمازكزار با آيه ى (إِنَا المصلّين) حساب اينان را از ديكر انسان ها 


خدا كن سازده اتكاه عه قزمايل: 

(الذين هم على صَلاتِهم دائمون)10) . 

( آنان كه بر نماز خود مداومت دارند. ) 

نيز» از زبان حضرت عيسى عليه السلام آن هنكام كه در كاهواره زبان به سخن كشود. مى فرمايد كه: 
(وَ أوصانى بالصَّلاٍ وَ الرّكاه ما دمت خبآ)(1) . 

( و مرا سفارش كرد به نماز و ذكاتء تا زمانى كه زنده ام.) 


اين آيات نشان مى دهد كه طاعت و بندكى يكك ارزش است و دوام بخشيدن به آن ارزشى ديكر. جه بسيار انسان هايى كه 
در برهه اى از عمر خويش ارزش اوّل را به توفيق الاهى دريافته اندء اما بعدها بر اثر عوامل مختلف __مانند مبادرت به كناه _ 
ازارزش دوم بى بهره مانده اند. اين حالت اخير» آثار كار اوّل را نيز از بين مى برد و آنان را از هستى ساقط مى كند. قرآن 
مجيد» سرانجام مردم خطاييشه را تكذيب آيات خدا مى داند و مى فرمايد : 


(ثْمّ كانَ عاقبه الذينَ أساؤا الوءى ان كذبُوا بآياتٍ الله وَ كانوا بها يستهزؤن)0) 


١7 ١:ص‎ 


-١‏ معارج 070: تو”17,. 
5- مريم 9 كل" 
'- روم (000: 6 


( سيس فرجام كسانى كه بد كردند» آن شد كه آيات خدا را دروغ دانستند و به آنها استهزاء كردند. ) 


مى تواند به صورت عاملى مؤثّر و مهم در جهت ارتقاى انسان به كار آيد» وكرنه خداوند به بيان حضرت امير عليه السلام : 
لق الخلق حين خلقهم؛ غنيآ عن طاعتهم آمنآ مِن معصيتهم. لإنَّه لاتضرّه معصيه من عصاه و لاتنفعه طاعه من اطاعه)(١)‏ 


«خداوندء آفريدكان را آفريدء زمانى كه آفريدء در حالى كه از طاعت آنها بى نياز واز عصيان آنها در امان است؛ زيرا نه 


عصيانٍ كنهكار» زيانش رساند و نه اطاعت مطيع سودش دهد.) 

به بيان حضرت على عليه السلام : 

اطاعه الله مفتاح كل سداد و صلاح كلّ فساد»(؟) 

بنذ كى عتداوثد كليد هن استوارى و جازه ‏ هر فساد و تابساماتى اسث: 


يس به يقين دوام اين طاعت مى تواند انسان را بيمه كندء او را همواره در شاهراه سداد سير دهدء و از هر كونه فساد به دور 


دارد. 


هركس كه دوام بر طاعت را دشوار بداند» بايد در بى آكاهى از جهت آن باشد. جه بسا بر خود هراس راه دهد و كاهى 


عقنت دو طامةة يرا او سوال انكو باشل نين فردى بايد اين بيان اميرمؤمنان عليه السلام را در نظر آورد كه فرمود: 
«مَن تواضع قلبه لله لّم يسأم بدنه من طاعه الله. 0 
«كسى كه قلبش براى خدا تواضع كندء بدنش از طاعت خداوند» خسته نمى شود.» 


يايدارى و شكيبايى و تداوم بر طاعت خداوندىء امرى است كه مى تواند جاذب ذيكر نعمت هاى يرورد كار نيز باشد. اكر ال 


اين ديد كاه به موضوع طاعت بنكريم» شايسته است كه آن را بزركك شماريم. امام على عليه السلام مى فرمايد: 
«إستتمّوا نعم الله عليكم بالصّبر عَلى طاعته).50) 
ص:١؟١‏ 


.197 نهج البلاغه» خطبه ى‎ -١ 
.1٠١98/ ؟- ميزان الحكمه:‎ 


حجار الأتر ان ال :ة. 


.787١ ع-غرر:‎ 


«براى اين كه نعمت هاى خدا را بر ود تمام كنيد» بر طاعت او صبر روا داريد.» 


خلاا-صه اين كه دوام بر طاعت» ارزشض والايى است كه در بيان آن امام همام عليه السلام يكى از عوامل كمال ايمان بيان شده 


اميت : 
«دوام الطاعات و فعل الخيرات و المبادره إل المم_كرمات من كمال الايمان و افضل الإحسان.»)010) 
«مداومت بر طاعت هاء انجام خيرات و مبادرت به مكارم؛ از (نشانه هاى) كمال ايمان و برترين احسان است.) 


در يكك كلام آن كس كه مى خواهد به بيروزى دست يابد, بايد بداند كه اين مهمٌ در تداوم بندكى خداى متعال به دست مى 
آيد» كه: «وام العباده برهان الظفر بالشعاده(1) . 


به بيان حضرت على عليه السلام سزاوار جنان است كه: 

«(ينبغى للعاقل أن لايخلو فى كل حال عن طاعه رئه وَ مجاهده نفسه.)2)0 

«براى عاقل» سزاوار است كه در هر حال» از طاعت خدايش و مجاهده با نفس خود. جدا نشود.) 
[17 _ و لزوم الجماعه] 


فرد» آن كاه كه رابطه ى ميان خود و خداى خويش را مستحكم نمود و بدان استوارى بخشيد؛ در كام ديكر بايد به تقويت و 
تصحيح رابطه با مردم ببردازد. از اين روى امام سيجاد عليه السلام بعد از موضوع دوام اطاعتء لزوم و همراهى با جماعت را از 
خداوتئد درخواست مى تمايد. جرا اين ذو امر يبابى آمدة اند؟ شابد به آن دليل كه به طور طبيعى» انسان بر ساط بند كى و 
نيايش و طاعت و اطاعت» كنجى خلوت و به دور از غوغاهاى زندكى و مردم ناهماهنكك را مى جويد. وقتى به اين امر تداوم 
بخشيد» ناخودآ كاه نوعى جداشدن از مردمء تنها ماندن و صرفآ كليم خود از آب بيرون كشيدن و به همين بسنده كردن را در 


جه بسا كه منظور امام ستجاد عليه السلام از اين دو موضوع بيابى» آن باشد كه فرد دجار جنين بلتِه اى نككردد ياى از جامعه 
بيرون نتكشد و حساب خود را از ديكران جدا ننمايد. اين جاست كه همراهى با مردم؛ در منطق دين _البنّه با رعايت يكك 


تدكى يا بتدى به جامعة را ال خذاوئد درخواست مى تمايد. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مردم را هشدار مى دهد كه: 
«أَيّهَا النّاس عليكم بالجماعّه وَ إِيَاكم و الفرقه)(؟) . 


١7 ص:‎ 


١-غرر: .218١‏ 
"- غرر: /4181. 
9 غرر: .1١977‏ 
ع- ميزان الحكمه: ع7 7. 


«اى مردم! بر شما باد به جماعت (حق). و هشداره كه به تفرقه كرفتار مشويد.) 


حضرتش با تشبيهى زيبا سرنوشت انسانى را كه راه جدايى از جمع را يبش كرفته و در وادى زندكى به تنهايى طى طريق مى 
تماد هناتيد كوستشدف من شفارد كدان كلةا عدا شد اسك اسان كد اي كرسيند حوراكك كر كفن شود آن اسان 
حضرتش اين امر را تا بدان جا مهم مى شمارد كه مى فرمايد: 

١«مَن‏ خََرَحَ مِن البجماعَه قيد شبر» فقد خلع ربقه الإسلام مِن عُنقه)(1) 

«كسسسسى كه از جماعت (حق) به اندازه يكك وجب دور شودء قيد اسلام رااز كردن خود جدا كرده است.) 


آن كاه كه فردى به خود اجازه مى دهد حتّّى يكك وجب از جامعه فاصله كرفته وراه خود را جدا سازد. كويى كه تعهّد 


اسلاميت را از عهده ى خويش خارج ساخته است. 


روايات دراين باره فراوان است؛ اما بايد به اين نكته ى مهم توجه داشت كه منظور اصلى ازاين جماعت جيست؟ آيااين 
تعابير كوياى آن است كه به مصداق «خواهى نشوى رسوا همرنكك جماعت شوا بايد با هر جمع و جماعتى همراه شد؟ آيا اين 


هشدارها نكوهش از جداشدن از هر جامعه و جمعّتى را در بر دارد و يا واقعتّت امرء جيز ديكرى است؟ 


روشن است كه با وجود آياتى نظير (أكثرهم لايعقلون)» (أكثرهٌم لاتشكرون)» (أكثرهُم لابَعلّمُون)» (أكثرهّم لاتشعّرون) و ده 
ها تعبير نظير آن» هركز مراد از اين التزام به اجتماع» همراه شدن با اكثريّت مردمء بى توجه به فهم و دين و منطق و كرايش 
فا انان نبست» زيرا كدابانا حندى كراشى توغى تقض غرض :دار سات آذيان اسث: 


براى بيش كيرى از تفصيل در اين باب»ء به ذكر دو روايت از رسول خدا صلى الله عليه و آله دراين زمينه مبادرت مى ورزيم تا 
مشخص شود كه اين جامعه كرايى در منطق حضرتش جكونه تفسير شده است و آيا مى توان مطلق ياى بندى به جامعه را بى 


توججه به شرايط و ويزكى هاى آن جامعه ارزشى اسلامى نام نهاد. 
«شئل رسُول الله صلى الله عليه و آله و سلم عَن جماعه امته؟ قَقَالَ جماعةٌ أمّتى أهل الحق وَ إن قلّوا.»(9) 


«از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيدند: كه جماعت امّتش يعنى جه؟ فرمود : جماعت امّت من اهل حق اند» كرجه اندكك 


شمار باشند.») 
توضيح آن كه اين روايت از حضرت صادق عليه السلام نقل شده است. 
«قيل لِرَسُول الله 4: ما جماعّه أمتكك؟ قال: مَن كان عَلَى الكَقْ وَ إِنْ كانّوا عشرّه.)(9) 


1١7: ص‎ 


.5670 همان:‎ -١ 
.7 682 ؟- همان:‎ 
.؟١ بحارالأنوار :؟ 78 ح‎ -* 


؟- همان: 188. 


«از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيدند: جماعت انّت شما يعنى جه؟ فرمود: آنان كه بحقٌ اند» كرجه ده تن باشند.») 


ازاين بيانات به خوبى روشن مى شود كه منظور از ياى بندى به جامعه. هركز همراه شدنٍ بى قيد و شرط با آن نيستء بلكه 
ملاك مهم در اين باب» موضوع حق كرايى است. اكر جنين ملاكك ارزنده وجود تذاقف سمت أن ازوقن افناده و فلك ال 
حق به اصل آن لطمه نمى زند. همراهى با جامعه و يا تعبير «لزوم الجماعه) جنين تبيينى دارد. 

[4؟ _ و رفض اهل البدع و مستعملى الرأى المخترع] 

عبارت بعدى كلادم امام عليه السلام در مورد طرد بدعت كزاران در جامعه و دين سازان» خود كواه ديكرى بر صيحت اين 
مدعت فى كذارند» تين يايمال كردن آرائ ساختكى وريه كا ركيران جنين نظرها را نيز» از خدا مى طلبند. اين عبارات» مى 
رساند كه اطلاق در همراه شدن با جامعه صحيح نيست. يايان بخش اين قسمت را توضيحات اميرالمؤمنين عليه السلام در مورد 


جهار واه ى سنّت» بدعت» جماعت وفرقت قرار مى دهيم تا مرزها در اين زمينه روشن كردد و هركز به بهانه ى جامعه 
كرا وارؤش كذارئ مطلق رزوي آنه حقايق باى مال آمال:و اهواء نكردد : 


«سُيْلَ الإمام على عليه السلام عَن تفسير الشنه و البدعه و اليجماعَه وَ الفرقه. فَقَالَ: السَنّهِ وَ الله سنّه محمد ع, و البدعه ما فارقهاء وَ 
الجماعّه وَ الله مجامعه أهل الحقّ وَ إِنْ قلواء وَ الفرقّه مجامعه أهل الباطل وَ إن كثروا.»(1١)‏ 


«از امير المؤمنين عليه السلام در مورد معناى سنّت» بدعتء جماعت و تفرقه يرسيدند. ياسخ داد: سنّتء به خدا سوكند» يعنى 
سئْت محمّد صلى الله عليه و آله . بدعت يعنى هرجه از آن جدا شود. جماعت,ء يعنى همراهى با اهل حق» كرجه اندكك شمار 


باشند. و تفرقه يعنى همراهى با اهل باطل» هر جند عدد آنها زياد باشد.») 


در اين روايت به روشنى مشخص شده كه مفهوم اصلى اين وازه ها جيست. روا نيست كه ما كلمات را از روايات بكيريم؛ ولى 


با وجود توضيح آنها در روايات ديكّرء آنها را بى توجه به آن تبيين روابى» در لغت و يا جاى ديكرى جويا شويم. 


حضرت امير عليه السلام سنّت را «ما سنَّ رسول الله»» بدعت را «ما أحدث مِن بعده»» جماعت را «أهل الحق و ان كانوا قليلا» و 
فرقه را «أهل الباظل :ون كاثنا كثير] تتسين لموفه اند. همين توضيحات كافى است كه مفهوم كلام زيباى امام سحاد عليه 


السلام در يايان اين بخش از دعاى مكارم اخلاق به دست آيد. 
حضرتش از خداى خود جه مى خواهد؟ 
الف. دوام اطاعت و بند كى. 


ب. همراهى با جمع حقء بى توبجه به كثرت و قلت آن. 


1١75: ص‎ 


-١‏ ميزان الحكمه؛ روايت 7574. بحارالأنوار :؟ 728 با مختصر تفاوتى در كلماتء نقل از كتابمعانى الأخبار مرحوم صدوق. 


ج. رويارويى با بدعت و بدعت كزاران و تابعان آنان» با همان مفهوم كه بدان اشاره رفت. 
دراين راستا سه امر را به روشنى نشان مى دهند: رابطه ى ميان خود و حق. خود و خلق وخود ومكتب 


سرانجام به ما مى آموزند كه جكونه مى توان لباس صالحان را در بر كرفت و به زيور يرواييشكان زينت يافت.(1) 


م فلن 1 وَاله وال أوسع رزقك عَلََْ إذا كبرت... و اعترافا باحيا تكنو افيا لمنتك.» 


در اين بخشء امام عليه السلام يانزده درخواست را مطرح مى نمايد. حضرتش در آغاز با آينده نككرى و واقع بينى خاص» 
درمان ياره اى مشكلات را مى طلبد كه معمولا دامن كير انسان در دوران كهولت مى كردد. از جمله اين كه از خداى متعال 
مى خواهد كه در آن ايَام كشاده رزق بوده و تاب و توان و تحمل درد و رنج را داشته باشد و به دامان يديده ى كسالت در 


عبادت نيفتد. هر يكك از اين سه مورد» مى تواند انسان را كرفتار ورطه هاى هولناكى بنمايد. 


[59 _ واجعل اوسع رزقك على اذا كبرت] 


تنكك دستىء در آن هنكام كه ديككر انسان توانايى جندانى براى كار و كسب درآمد ندارد _ به ويؤه آن جا كه فرد دوران 
قبلى زند كن غويش رابهدكوي و آبروسشدي كذرانده افر آست كه سان اتسان رامن كاهد وريه شدّت روحيدئ أوارا 


ضعيف مى شازد و او را به دامن انواع مشكلات و مصائب مى كشاند. 


ازاين رو امام در سخن آغازين خود از خدا مى خواهد كه «وَ اكول أُوسَعَ رزقك عَلَيَ إذا كبرثٌ» يعنى كشاده رزقى در 
هنكام كهولت را طلب مى نمايد. دقت در ضمير كلمه ى رزقكك نيز خالى از لطافت نيست كه حضرتش سخن از روزى خود 


به ميان نمى آورد؛ بلكه اين روزى را از خدا مى داند و درخواست دارد كه نوعى وسعت از سوى خدا شامل حال او كردد. 


عابس مه 


[*8 _ واقوى قوّتى فى اذا نصبت] 


و 


در همين دوران» موضوع ديكّرى رنج آور مى شود: بيرى و فرتوتى و ضعف و زبونى. حضرتش با جمله ى «وَ أقوى قوّتكك فىّ 
إذا نصبت»» بيشابيش درمان آن را از خداى متعال درخواست مى نمايند؛ براى اين كه در آن هنكام _ كه به لازمه ى طبيعى 
دجار اين ضعف و درد و رنج مى شوند _ هم جنان نيروى خداوندى ايشان را يار راه شود و آن درد را اين جنين درمان 
نمايند. 


[1_ ولا تبتلينى بالكسل عن عبادقى] 


در كام بعدى بايد دانست كه ثمره ى طبيعى تنكك دستى و درد ورنج در دوران بيرى» كرفتارشدن به بليه ى ديكرى در 


ارتباط با خداى متعال است: جنين فردى اساسآ حال خوشى براى عبادت و بندكى ندارد. اكر هم در آن حال كار 
ص ١506:‏ 


أهل الحق و كثره أهل الباطل» ١8‏ روايت كرد آورده است. با مراجعه به آن هامى توان آشنايى افزون ترى به مبانى طرح شده 


در بخش اخير كلام امام سيجاد عليه السلام بيدا نمود. 


عبادى از او سر بزندء يقينا از قبيل عادت است. نه بر سبيل اطاعت. از اين روىء امام ستجاد عليه السلام بلافاصله يس از دو 
موضوع قبلى سخن از اين آفت در ميان مى آورد و موضوع بروز حالت كسالت در بندكى را مطرح مى نمايد. امام عليه السلام 
از آن به عنوان يك ابتلا و آزمون الاهى تعبير مى كند كه اين كسالت خود مى تواند آغازى براى بسيارى از لغزش هاى بعدى 
باشد. اين كسالت تا بدان جا در فرهنكك دين نكوهش شده كه قرآن مجيدء آن را از جمله نشانه هاى نفاق برمى شمارد و مى 


فرمايد : 
(إنَّ الم_نافقِينَ يُحَادِعُونَ الله وَ هُوَ خادعهّم؛ و إذا قاموا إِلَى الصّلاهء قاموا كسالى يُراؤُونَ الَنّاس؛ وَ لايذكرون الله إِنَا قليلا)(1) 


«منافقان» با خدا خدعه مى كنند. و خداوند ياسخ نيرنكك شان را به آنها مى دهد. و هنكامى كه به نماز مى ايستند. در حالت 


كسالت مى ايستند كه با مردم ريا مى ورزند. و خدا را فقط به ميزان اندكى ياد مى كنند.) 

امام ستجاد عليه السلام در دعاى ابوحمزه؛ از بروز اين حالت به خداى متعال يناه برده و عرضه مى دارد : 
«للَّهُمَ إن ى أَعُودُ بك م مِنَ الكسل و الفشل و الهم و الجبن...» 

«خدايا! من به تو يناه مى برم» از كسالت» سستىء اندوه و ترس...) 


حال اكر انسانى در ايام يايانى زندكى خودء دجار جنين حالتى شود بسيار غم انككيز خواهد بود. رنج آورتر آن كه اين فرد در 
دوران قبلى زندكى خويشء نشاط در عبادت خداى متعال داشته باشد و اينكك دو عامل تنكك دستى و درد و رنج. او را در 
جنين دام خطرناك ابليسى كرفتار كرده باشد. جنين است كه امام عليه السلام از خداوند مى خواهد به جنين آزمون سختى او 


را نيازمايد و دركير جنين بندى نككردد. اميرالمؤمنين عليه السلام اين كسالت را آفت بيروزى و توفيق دانسته و مى فرمايد : 
«آفه النجح الكسل.)270 
«آفت ييروزى» كسالت است.» 


فوووانات» تاخير غيل اندي اد بق كسالت كف شده كه شود آفت ذيكرق است. مطالبى كه بِية بيش ازاين ييرامون وازه 


تسويف كفته شدء بيانكر واقعتت اين موضوع است. امام على عليه السلام مى فرمايد: 
«تأخير العمل عنوان الكسل.)20) 

«درنكك در عملء نشانه كسالت است.) 

آن امام همام عليه السلام ما را هشدار داده اند كه: 


١78: ص‎ 


الانساء (0)6 160 همي مشتموق دل اي ةرويكر هذه اشع تويه(ة): +8 
3 غرر: م 
ركد ويفا 


«إياكم و تسويف العمل)(١)‏ 

«هشدار! مبادا كرفتار تسويف (تأخير انداختن) عمل شويد.) 

در دعا از زبان امام جهارم عليه السلام مى خوانيم: 

اه ارك بالسسريف ااانا سر 1ل : 

«به راستى كه عمر خود را به تسويف (تأخير انداختن) و آرزوهاء بر باد دادم.» 


حضرت على عليه السلام هشدار مى دهد كه جه بسا كارى را به تأخير مى اندازيم و ديكر اساسآ امكان و فرصتى براى انجام 


آن دست نمى دهد كه : «مَن تقاعس اعتاق)220 


در فرهنكك دينء اين كسالت در امور اخروى به مراتب نكوهيده تر معرفى شده است؛ جرا كه معمولا بروز آن نيز بيشتر در اين 
زمينه صورت مى كيرد. از اين روء اميرمؤمنان عليه السلام آن جا كه مى خواهد نشانه اى از انسانٍ كرفتار خذلان ارائه دهد كه 


دجار خشم خداوندى شده» جنين مى فرمايد : 


تإن انعضي الإعماك إلى اماك عد وكله اله إلى تنس جائ عو فيه القنيا سائر؟ قير وليل إن ذفن الى عرك اندها 
عمل؛ و إن دعى إلى حرث الآخره كسل.)(5) 


«به راستى» خداوند تعالى» بيش از هر كروهىء فردى را دشمن مى دارد كه او را به خود واككذارده. از راه اعتدال منحرف 
شده» بدون همراه سفر مى كند. اككر به كشت و زرع دنيا دعوت شودء مى شتابد. و اككر او را به كشاورزى آخرت فرا خوثاننده 
كسالت نشان مى دهد.» 


در اين بخش از كلاءم امام على عليه السلام براى انسان مورد خشم خداوندى جهار ويزكى بيان شده است: انحراف از راه 


راست» حركت در مسير بى هيج راهنماء دنياكرايى و كسالت در امر آخرت. 


به مناسبت اين بحث بايد دانست كه اين كسالتء از آفات حيات دنيوى و مانع سعادت اخروى استء. و به مصداق «الكسل 


يضرٌ بالدّين و الذَّنيا/(0) » به دين و دنيا هر دو 
ضربه مى زئد. اثسان كرفتار به اين بلئِه را ببشوايان دين دوست نمى دارئد. امام باقر عليه السلام مى فرمايد : 
إلى اكقن الرّجل يكون كسلانا عن أمر دنياه. وَّ مَن كسل عَن أمر دنياه» فهو على أمر آخرته اكبلا 


1١17/: ص‎ 


21 وحار لتر او 31131 


وعاف ابوروا لجال 

غرر: /1/37/. 

؟- نهج البلاغه» خطبه ى .٠١"‏ 

ه- امام باقر عليه السلام » بحارالأنوار :18 180. 


*- فروع كافى :0 80. 


«من فردى را كه نسبت به امر دنياى خود كسالت دارد». دشمن مى دارم. و كسى كه به امر دنياى خود كسل باشد» نسبت به امر 


آخرتش كسالت بيشتر دارد.» 


جنين است كه در فرهنكك دين» كسى كه در امر دنياى خويش بى حوصله باشدء در امر دين و آخرتش به مراتب كسل تر 


دو واه ى ضجر (به معنى بى تابى وبى حوصلكى) و توانى (به معنى تنبلى و سهل انكّارى) از جمله واه هايى است كه در 


روايات با موضوع كسالت بييوند خورده و براى هر يكك از آن دوء در اين زمينه تعابير و تحليل هاى ويه اى آمده است.(١)‏ 
نقطه ى مقابل كسالت» نشاط است كه همياى كريز از كسالت در دعاها از خدا مى خواهيم : 

3 امْنّنْ عَلينا بالُشاط» و اعذنا مِنّ الفشل و الكسل.0(؟) 

«خدايا! به نشاط بر ما منت كذار و ما رااز سستى و كسالت در يناه خود دار.» 

امام ستجاد عليه السلام به زبان دعا از خداوند متعال مى خواهد كه : 

«وَ تب إلىّ ما تحبّ من القول و العمل عَتَى أدخل فيه بلذّه و أخرج مِنهُ بنشاط.(*) 

«خدايا! آنجه كفتار و كردار دوست مى دارى» محبوب من بدارء تا آنجا كه با لذت در آن وارد شوم, و با نشاط» از آن رو 
آيم.) 

يعنى كه فرد در دو ميدان قول و فعل» هميا و همكامء با لذت قدم بككذارد و به نشاط و شادمانى بيرون رود. بايد در اين 
دوخوانت وفك شرق كداصيو وروو و كروص دور سلؤقه ى سداي مععال باشده واو ميته ساذ جين آثر يوني كردق اي 


نكته خود اين حقيقت را مى آموزد كه همه وقت بايد تنها و تنها در ميدان رضا و حسٌّ الاهى در هر دو يهنه ى ١«كفتار‏ و رفتار» 
حضور يافت. 

به عرحال كسالت آفتى اسك كد اكر برجن عيادث بيقفدم نالو آيندوى انان زاعاه مى كد امام ساد عليه السلام در 
بخش هاى آغازين دعا از خداوند خواسته بود كه «لاتفسد عبادتى بالعجب). اينكك حضرتش ابتلاى به كسالت در عبادت را 


براى خود مهم و خطرناكك شمرهه واز آزمونى اين جنين به خحدا يناه مى برد. عُجب و خودبينى و تظاهر» صفحه ى عبادت و 
مدك بوزاسبامنى كتكددو كبالة وى حوضالكن دز عيافة فزق وا در هيدان انععاتى اع جنيع يه شكفية اونا كامى من 
كشاند. 


امام عليه السلام يس از اين عبارات با طرح ده قسمت ييايى» قاطعانه سخن از خدامحورى در ميان آورده ودر ضمن دعا و 


١18: ص‎ 


احررضي الاباك ذوالى زهنه را مو كراة دو هداة السكيوي 5 اذ ووه واحسلة نيو 
"- بحارالأنوار :97 ع*8”: از امام رضا عليه السلام . 


*- بحارالأنوار :98 /59. 


هميشكى است كه ادعيه ى مأثور در فرهنكك شيعى, آموزنده ى معالم و معارف دينى هستند كه در لباس دعا و نيايش و 


خلوت كريى و تجوا با خداى متعال: الفباى اغتقادى را به تبايشكر فى [موؤتد. 
امي رالمؤمنين عليه السلام در تبيبن علت برآورده نشدن حاجات و دعاهاء هشت عامل برمى شمارند و در قدم اوّل مى فرمايند: 
«انكم عرفتم الله فلّمْ تؤدّوا حقّه كما أوجب عَلَيكم فما أغنت عنكم معرفتكم شيئآ.'(1) 


رهما عند وا كناشع ابد اناس انوا تكزا رهد ايه دان ماق كدي شما واس عه اسك شن ابن مترفع: كاري انما 


نمى كشايد.) 


ياى بندنبودن به لوازم معرفت الاهى _ آن سان كه خداى بر ما فرض و واجب نموده است _ خود عامل مهجورى و دورماندن 
از اجابت دعا مى كردد. 


[07 _ ولا العمى... با ارحم الراحمين] 

همين حقيقت بر اين بخش از درخواست هاى امام ستجاد عليه السلام سايه انداخته است. لذا از خدا ده مورد مى خواهد : 
)١‏ دورنماندن از راه خدا «لا العمى عن سَبيلكك). 

؟) عدم حركت در راستايى خلاف جهت محّت خداوند «وَ لا بالتعرض لخلاف محبتكك). 

*) هميا نشدن با افراد كريزان از خدا «وَ لا مجامعه من تفرّق عَنكك). 

؟) جدانشدن از خداجويان «وَ لا مفارقه مِن اجتمع إليك). 

0) توجه تامٌ و تمام به خدا هنكام ضرورت و نياز اول بكك عند الضُروره. 

#كاوو مائدة نزو عل وردة 2 ابالكم عون ابدام 

)١‏ زارى و نياز نزد خدا بردن هنكام بريشانى «وَ اتضرّع إليك عِندَ المسكنه». 


بطر 


9) مصونيت از ابتلا به كرنش در مقابل غير خدا در هنكام فقر و تنكك دستى «وَ بالخضوع لسؤال غيرك إذا افتقرت). 


)٠‏ دورماندن از خوارى و تضرّع و مجيزكويى در مقابل غير خداء آن هنكام كه امر نكران كننده و ترس آورى بيش آمده 


است «و لابِالتّضرّع إلى من دونكك إذا رهبت». 


اين ده خواسته كه يكى يس از ديكرى طرح مى شود عنصر مشترك تمامى آن ها خداست. نيايشكر بر بساط دعا بايد همواره 
درصدد اصلاح ساختار فكرى _ اعتقادى خود برآيدء از هر كونه لغزش بيرهيزد و با در نظر كرفتن اين اصول اعتقادى, 
حركت اين جهانى خود را شكل دهد تا آن جا كه: 


جز خدا نجويد» جز از او نخواهد, جز به او تكيه نداشته باشد» همه ى تلاش هاء اطوار» حركات و سكناتش در جهت 
ص: ١693‏ 


-١‏ بحارالأنوار :97 /ا/ا". 


او شكل كيرد و به طرف او سمت يابد.(١)‏ 


آن كاه امام عليه السلام به عنوان هشدار يادآور مى شود كه مبادا انسان در دام غفلت از خداى متعال كرفتار شود او را در 
تكك تكك صحنه هاى زندكى حاضر نداندء او را در كنش ها و واكنش هاى روزمرّه حاكم بر رفتار فرد و اجتماع» به حساب 
نياورد. بى آمد اين حالاءت, خذلان (وارهانيده شدن)» منع (تحريم و بسته شدن تمامى راه ها بر انسان) و اعراض (روى 
كردانى خدا از بنده) خواهد بود كه هر يكك از اين سه مورد مى تواند به تنهايى انسان را از ياى درآورد؛ جه رسد كه خذلان 


و منع و اعراض دست به دست هم دهند كه در اين صورت فرد به خاكك سياه خواهد ند 0 


[0 _اللهم اجعل... عدوى] 


در ادامه ى اد ين كلام» حضرت ستجاد عليه السلام سخن از القائات شيطانى در ميان مى آورد وعرضه مى دارد : 


اللْهُم ا ل ما يُلقى الشيطان فى روعى مِنّ الت_مَنى والت_ظنّى و الحسدء ذكرآ لعظمتكك و تفكرآ فى قدرتكك و تدبيرآ 
عَلى عَدُوَكك.) 


روع در لغت به معنى دل» ذهن و عقل است. نكته ى لطيف آن است كه عرب آن كاه كه جاى ترس و بيم از دل باشدء اين 
كلمة ران كان قن يرت باوقة ور شمين من لعزي يسكس ين كرد كد اول قنيطاة برا القانات نهر وش دل اسان :را 
هدف قرار مى دهد؛ ثانيآ اكر جنين شود جا دارد انسان از آن جه كه بر سر دلش آمده» سخت وحشت زده شود ودر صدد 


جارة بريد ان تبزرهائ يباين شيطان كز ايى عدف كبري به على تظلى و تيد ياد شدة اسث. 


بيش از اد ين در توضيح عبارت: «وَ مِنْ حسد أهل البغى المودّه و من ظلّه أهل الضّ لاح الثّقها در بخش ششم دعاء ييرامون دو 


واه ى ظنٌ و حسدء توضيحاتى داده شد. در اين موضع نيز در زمينه سه عامل نكوهيده ى مورد نظرء توضيحاتى بيان مى شود. 
فر ماق كران "تجيه القاناتك شيطاق »أذ همله موازى ازهون اسان هاغلقى كرديةه اسع 


(١‏ ما ْنا مِنْ قبلكك من رَسُولٍ و لا نبي إَا إذا تن القى الشَّيطان فى أمتيته» فينسحٌ الله ما يلقى الشّيطان» ” ثمّ يُحكم الله آياته و 
اضوع ديم #ليجعل ما يلقى الشّيطان فتنة لِلّذِينَ فى قُلوبهم مَرضٌ و القاسيه قلوبهم, و إِنَّ الظَالمينَ لَفى شقاق بعيد * و ليعلم 
ليق أوثوا العلم انه النحق ون وك فيؤوثوا به فسفيت له لوبهم و إن الل لهاد الذي آعثرا إلى صراط شعي)003 


«ما بيش از توء هيج رسول و هيج نبى نفرستاديم» مكر آن كه وقتى تصميم به كارى كرفت» شيطان بر سر راه تصميم او موانعى 
يديد آورد. اما خداوند, القائات شيطان را نسخ مى كند» سيس آيات خود را محكم مى سازد. و خداوند؛ داناى استواركار 
است. (خداوند» جنين مى كند) تا القائات شيطان را آزمونى قرار دهد براى كسانى كه در دل هاى خود بيمارى دارند و 
كسانى كه دلهاى 


1١6٠١ ص:‎ 


-١‏ بحث در مورد هر يكك از اين ده عنوان براساس آيات و روايات» خود مى تواند دريايى ازمطالب آموزنده را فراهم آورد. 
دراين جا براى بيش كيرى از تفصيل به آن ها يرداخته نشد؛ ولى خواننده يعلاقه مند مى تواند هر يكك از اين سرفصل ها را 
عتواقى براى تخقيق خوة قراز :دهده محفقالة:ذر آن ها ككاشكتد و بهرههاابة قزاوانى ترد 


حج (57): 05_07 


شان قساوت كرفته است. و نيز براى اين كه علم به آنها داده شده. بدانند كه آن» حقيقتى است از خداوندكارت؛ آنككاه بدان 
است.» 

بتكن از نكا كه دن تكرش ايخ آياث به دسف سن انه به تركب غبارت اند ان : 

؟"_بى اثر كردن جنين القائاتى در ييامبران» از سوى خداى متعال» به منظور تحكيم آيات خويش. 

"_ آزمون بيماردلان و سنك دلان به القائات شيطانى. 


؟_دريافت حقاقت يبامبر و آورذه هاى او از سوى كاه دلان. 


0 تسليم و خصوع قلبى در بيشكاه جنين حقّ روشن. 


؟_هدابت خداوندى جنء 1 كاهان سداردل به راه مستقيم. 
1 ونددى جين بنك ادل يه رازه ,مسيم 


نتيجه ى كلى آن كه در زمينه ى وجود و اثركذاري القائاتى اين جنين و هدف كيرى شيطان» ضرورى است كه انسان بيدار و 


هشيار بوده و خود رااز هدف قرا ركرفتن جنين تيرهاى خطرناكى برهاند. 


5 
ام 


نكن كو للشد مه مع اروز كردق افده اديه كنع فراعت فو شرا د ضيورت عام اد هر ذفن ١|‏ عن زا معام 
كويند. وازه اخير به معنى دروغ هم آمده است. راغب در توضيح علّت آن كفته كه جون دروغ معمولا تصوّر و به زبان 
آوردنٍ امرى بى حقيقت مى باشدء لذا صحيح است كه از كذب با تمنى تعبير شود. خود اواز قول عثمان آورده است كه مى 
كفته: ما تغتيتٌُ و لاتمنيتٌُ منذّ أسلمت» از آن هنكام كه اسلام آوردمء نه آوازه خوانى كرده ام و نه دروغ كفته ام. 


اماني جمع همين لغت امتنه و به معنى اكاذيب است و در بيان قرآن» برخاسته از ظنّ قلمداد كرديده است. 
(وَ مِنْهُم أمْيُونَ لايعلمون الكتاب إلا أمانى و إن هم إلا يظنونَ(1) 


( برخى از يهوديان» كتاب تورات را صرفآ دروغ هايى مى دانند كه عالمانشان ساخته و يرداخته اند و ياى بست اين كمان و 


يندار باطل خويش اند. ) 


بادقت دراين آيات قرآنى» روشن مى شود كه جرا دو واه ى تمنى و تظنّى در كلام حضرت سعجاد عليه السلام ييابى آمده 
اند. كار شيطان آن است كه همواره مطالب كذب برخاسته از كمان نارسا و غلط را در دل و ذهن و عقل فرد القا نمايد. روشن 
اسَث كه اكر السان مغلوب حتين خمله اى قرار كيرد وجار جه غسرالى شده ودر جه مهلكه ائى سقوط جواهد كرد. 


امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


«رَحِمَ الله امرّأً... كابر هواه و كذَّبٍ مناه.»(1) 
«خدايش بيامر زد انسانى را كه با خواسته هاى دلش درافتد و آرزوهاى نابجايش را تكذيب نمايد.») 
ص:١6١‏ 


١‏ - بقره (؟): للا 
7- نهج البلاغه» خطبه ى 0/6 


هم ايشان در تعبيرى زيبا خطاب به دنيا مى كويند كه اككر تو همانند موجودى ديدنى ودر قالب حسّدى بودىء به ازاى فريب 


هايى كه نسبت به مردم به كار كرفته اى» بر تو حدٌ جارى مى كردم. 
لقي ملك دوه الله فى عباد غررتهم بالأمان.)(1) 
«حدود الهى را بر تو جارى مى كردم, به دليل اين كه بندكان خدا را با آرزوها فريب دادى.) 


دنيوى» به واقع عرصه ى حيات را بر انسان تنكك نموده و او را در بند مى كشد. 


اهو الأماني تعمى أعين التصائر و الحد أن من لايأتيه.»(1) 


«اين آرزوها و يندارهاى نابجا و دور و دراز است كه جشم دل انسان را كور مى كند و بهره ى واقعى از آنِ كسى است كه 


سراغ آن ها نرود.) 


يس بجاست كه تا سر حدّ امكان بكوشيم تا خويش رااز تمنّى _ كه به تعبير حضرت سبجاد عليه السلام دامكه شيطان براى 


ماست __به دور نككاه داريم و در بند آن كرفتار نيا 8 


تظنّى _ به معنى كمان بردن نابجا __ از جمله اخلاق نكوهيده است. آن جه از اين رذيله ى اخلاقى برخيزد. درست در مقابل 


علم و يقين قرار دارد. قرآن مجيد از زبان كافران ييرامون قيامت مى فرمايد : 

(قَلتُم ما ندرى ما الشاعه إن نظنٌ الَا ظنا و ما نحن بمستيقنين)(*) 

( كفتند: نمى دانيم كه ساعت (قيامت) جيست,. ما فقط كمان مى كنيم» و نسبت به آن يقين نداريم. ) 
كمان؛ درست دو مقابل يقين نشستهاسث وايق مطلب ذر قرآن .در آياث ديكرى آمدة: ماتند : 

(ما لَهُم بذك مِن علم إن هم إِلَا يظنُونَّ)(6) 

( اينان نسبت به آن علم ندارند» فقط كمان مى برند. ) 

(ما لهم به مِن علم إِنَا اتّباع الظّن)(8) 

(اشان ستيه ان علي تدارتد» مكر روي ال كاوها ) 


١67١ ص:‎ 


-١‏ نهج البلاغه» نامه ى 58 خطاب به عثمان بن حنيف. 
-١‏ نهج البلاغه» حكمت 778. 

جاثيه (0©): 337. 

ع- جاثيه (0©): 75. 


0- نساء (6): /ا18١.‏ 


(و ما لَهُمْ به مِنْ علم إن يتبعون إلا الّن)(1) 
( اينان نسبت به آن علم ندارند. تنها از كمان ييروى مى كنند. ) 
كمان ناروا امرى در نقطهى مقابل علم و آكاهى روشن قرار داده شده و همه جا اين كمان ورزى نكوهش كرديده است. 


وازه تمنّى كه بيش از تظنّى در كلام حضرت سيجاد عليه السلام آمده. قرينه ى روشنى است كه مسير اين كمان كرايى را 
روشق فن سازد. كمائي كه ميق بر ١‏ روزهاي باطل و دونو :كران باشدة مسلما نجه اى بز اقتادق دن:ورطه ىن باطل كران 
در بى نخواهد داشت. اكر اين تظنى دامن اعتقادات را بككيرد» فرد دجار ترديد در مبدأ و معاد مى شود. اكر سراغ امور دنيوى 
بيايد انسان را در بند آروزهاى طولانى و خيال يرورى و محاسبات بى يايه و مايه نسبت به آينده كرفتار مى كند. و آن كاه 


كه فرد در اين هر دو ورطه با هم سقوط نمايد» به شدّت آسيب خواهد ديد. 


نبهوةه سك كه شيطان ابن ابزان واتراى سرتكو انسان بهذسث كرقته و از آن سود هى برف اويا تظتى :و تم من كوشد نا 
فرد را در هر دو عرصه ى دنيا و آخرت و دو يهنه ى اعتقاد و عملء مغلوب القائات خويش سازد. از اين رو» بجاست كه انسان 
با بيدارى و هشيارى به معارضه با اين دشمن سو كندخورده ى خويش يردازد و با واقع كرايى و تفكر منطقى و نيز كريز از 


كمان كرايى در هر دو عرصه ى اعتقاد و عمل» تلاش او را خنثى سازد. 


بيبش از اين به مناسبت در مورد حسد سخن به ميان آمد. اينكك حسد در كلام امام در كنار تمنى و تظنى نشسته است. جه بسا 
3 در صدد ييداكردن رابطه ى ميان اين سه برآ ييم؛ روشن شود كه آرزوهاى طولا-نى و يندارهاى ناروا مى تواند منشأ 
حسدورزى نسبت به ديكران كردد واين احتمال جندان دور از واقعّت نيست. معمولا حسادت نسبت به اشخاصء زمانى در 
درون انسان شكل مى كيرد كه فرد» آرزوهايى دور از دسترس دارد كه به آن نرسيده.؛ يندارهاى باطل و خيال يرورانه در سر 
دارد كه بسيار دور از واقعتّت است. آن زمان به برخى مى نككرد و در آنان دارايى ها و توانايى هايى مى بيند كه خود فاقد آن 


است. 


درست در همين زمان است كه او نسبت به آن افراد» حسد مى ورزد. آن وقت است كه اين اخلاق نايسند» به مصداق «الحسد 


رأس العيوب100). خود منشأ بيدايش 


انواع عيوب ديكر در انسان مى كردد. انسانى كه دجار جنين آفتى شدء همواره عليل و ناتوان است؛ حرا كه مدام به جيزهايى 
مى انديشد كه در اختيار ندارد. لذا زندكى را بر خود تلخ مى كند. اين هر دو امر يعنى ناتوانى و نابسامانى براى حسود؛ دو 
موضوعى است كه اميرمؤمنان عليه السلام بر آن تأكيد دارد كه : 


«الحسود أبدآ عليل.)20 


١01: ص‎ 


.31 09 نجم‎ -١ 
.301 غرر:‎ -1 


#دغورة اد 


«حسودء همواره بيمار است.» 

«و الحسد ينكد العيش.»)(١)‏ 

وو حسيده غيكن (زند كن )ارا تيره و تار مى كند.) 
انسان حسدورز بايد بداند كه: 

«الحسود لايَسُود.)70) 

١احسود»‏ هبج كاه به سيادت (سرورى) نمى رسد.» 


او هركز ازاين اخلاق و سجبه ى نايسند سودى نخواهد برد. امام اميرالمؤمنين عليه السلام از حسد به عنوان بزركك ترين ابزار 
صِيّادى شيطان ياد كرده و مى فرمايد : 


«الحسد مقئّصة إبليس الكبرى.0)0*) 
«(حسدء مقنئصه بز ركك ابليس است.» 


مطرح كرده است؛ حسدى كه به بيان حضرت امير عليه السلام ابزار صيد مهمم در دست شيطان است. 


وو كما أن الشيدأ بأكل الحد ين عتى 'يفنية» كذلكتق العسَد يكمدٌ الجبد ختى .رفتية 451 


«همان كونه كه زنكك» آهن را مى خورد نا اين كه نابودش سازدء حسد نيز همين سان بدن را ضعيف مى كند تا اين كه آن را 


از ميان برد.) 


آرى! جونان زنكك كه به جان آهن سخت و مقاوم افتاده و سرانجام آن را نابود مى كندء حسد رفتارى اين جنين با جسم 


انسانى خواهد داشت و نهايتا انسان را از ياى درمى آورد. 


قرآن مجيد تأكيد دارد كه انسان ها جشم به دارايى هاى ديكران ندوزند واز راه حسد به آن ننككرند؛ جرا كه اين خصلتى 


نايسند است. 
(أم يَحسدُونَ النّاس عَلى ما آتاهّم الله من فضيله)(8) 
( آيا نسبت به (برخى از) مردم حسد مى برند نسبت به فضيلتى كه خداوند به آنان داده است؟ ) 


١68: ض‎ 


١-غرر:‏ 808. 
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0- نساء (ع: م 


در روايت است كه خداوند» خطاب به موسى بن عمران/ فرمود : 


«يابن عمران! لاتحسد النّاس عَلى ما آتَْنّهم من فضلىء و لا تَمَدَّنَّ ينيك إلى ذلكك و لاتشّبعه نفسكك؛ فإن الحاسد ساخط لنعمى 
ضاذ لشيسى الذى قبس ةحرق عباد ىرو هن ركه كد لكقة قلية عله :و لمق فل زا 


«اى يسر عمران! بر مردم حسد مبر به دليل فضيلتى كه به آنها داده ام. ديد كان خود را بر او مدوزء و جان خود را ييرو آن قرار 
مده؛ زيرا حسود نسبت به نعمت هاى من خشمناك استء و مانع قسمت من است كه ميان بند كانم تقسيم كرده ام. كسى كه 


جنين باشد (حسود)» نه من با او نسبت دارم و نه او با من نسبت دارد.) 
آرىء انسان حسود با نعمت هاى خدا و نصيبى كه او مردم را داده؛ در ستيز است. جنين كسى محبوب خداى متعال نيست. 


به هر حال» حسد آتشى است كه به جان صاحبش مى افتد واو را مى سوزاند و آن كاه كه آتش كيرانه اى در اطراف بيدا 


نكند» از خود آن انسان حسود بهره مى كيرد و وى را خواهد سوزانيد» جرا كه كفته اند : 
«اصبر على حسد الحسود.ء فإن صبرككث قاتله.» 

«بر حسد حسود صبر كن» كه همان صبر تو كشنده اوست.» 

«فالئّار تأكل نفسها إن لَّمْ تجد ما تأكله)(؟) 

«آتشء اكّر جيزى براى خوردن نيابد» خود را مى خورد.» 


مناسب ترين عكس العمل در قبال فرد حسود» همان شكيبايى است كه سرانجام او را از ياى درخواهد آورد. هركز نمى توان 
طغيان اين آفت روحى رااز راه مقابله به مثل فرو نشاند. اين عمل نه تنها جاره ساز نيستء بلكه شعله ها را افروخته تر كرده؛ 


دامن فرد مقابل را هم خواهد كرفت. 


سخن در موضوع حسد فراوان است كه به ملاحظه ى اختصار به همين مختصر بسنده مى كنيم.10 


ياد عظمت خودء تفكر در قدرت خدا وانديشه و تدبير در قبال دشمن خود نمايد. 
«ذكرآ لعظمتكك و تفكرآ فى قدرتكك و تدبيرآ عَلى عدوٌّكك.) 


روشق ات كندياة عظمت عدا و اتديقة ذل قدرت او السان راان سبارص كراش هاو كرصن هاف تارواباز من تارايخ 


حالت تذكر بيش از هر جيز» فرد را در قبال خداى متعال» خاضع و خاشع مى دارد و ثمرهى اين امر در افعال 


١ 66: ص‎ 


.59 1/7: بحارالأنوار‎ -١ 
.18١ همان:‎ -' 
مرحوم مجلسى در بحارالأنوار :7 خرف لسرم بالغ بر "5" روايت در باب حسد كرد آوردهاست كه ذيل نيشكن ان‎ - 


لخاد رك اناك بمعنفانه اى دارد. مى توان از آن روايات و بيانات توضيحىء براي شنايي افزون تر با موضوع حسد بهره كرفت. 


شخص ظاهر مى شود. 


ين الساق كل هيو دده دام ايف اأضناقى ]داسف عن قدروك بى انان امشك نل كني لقي خر اوم دو قيال 
كسائى اجون هوه قن دو 'نمن دهده نون :و فروعابة ثمى شوقءو ايز ذو تان.مثت دوتان تمى كهد» تأكبد برابة حقيقت وا 
زمانى مى توان ديد كه دست مايه ى جنين حالتى رويارويى با شيطان باشد؛ يعنى فرد نه تنها القائات او را به هيج كرفته باشد. 
بلكه از خدا بخواهد كه همان القائات ناروا در او اثر عكس كذارد و موجبات خضوع هر جه بيشتر در بيشكاه عظمت حق 
الى زو سكو اأزوة اوه همان قدوك ى حل وخر داق زر كارا قرلهم آووقه دوقت زميق كدابق سترمابه ب رازه 


٠. ٠. 5‏ 5 5 95 ع. . ٠.‏ ل حت . 0 ٠.‏ 
او را به رويارويى شيطان و برنامه ريزى براى اخراج اين دشمن سو كندخورده از ميدان زند كَّى فرا خواند. 


جنين است كه انسان به الهام امام ستجاد عليه السلام از خدا مى خواهد كه بتواند در مواجهه با شيطان» تمامى توان خود را عليه 
او به كار كيرد. شيطانى كه به فرموده ى امام على عليه السلام : «نفذ فى الصّدور خفيآ و نفث فى الآذان نجيآ»(1) , در قلب ها 


نفوذ مى كند و بر كوش ها 
مى دمد؛ شيطانى كه فريب كارى اش '«يُسوَّلٌ و يُطمع)(1), كمراه مى كند و انسان را به طمع 


مى اندازد. بايد به سختى با او و القائاتش رو در رو قرار كرفت و هركز اجازه نداد تا در حريم عمل و انديشه ى انسان نفوذ 


«لاتجعلنّ للشّيطان فى عملكك نَصيبآ و لا على نفسكك سَبيلا.)20) 
«براى شيطان در عمل خود. بهره اى و نسبت به وجود خود, راه سلطه اى قرار مده.») 


بايد همه ى راه ها را بر او بست تا بتوان جان سالم به در برد. 


به هرحالء در اين بخش قصد آن نيست كه سخن از شيطان و حيله ها و دام ها و كاركزاران و جنودش در ميان آورد. اين كار 
كوه وسيعةا وكارسن فعس حذاكانة انبكر انم خضي عنيا در عيروت وت عو در مواجيه ا شيطان بانهدة 
مشخصآ معلوم كردد كه ما همواره بايد در صدد برنامه ريزى عليه اين دشمن تواناى خود باشيم؛ دشمنى كه با دانايى هاى 
خود مرتّبآ در انديشه ى به دام انداختن ماست؛ جرا كه كفته است: (و لأغوينّهُم أجمعين). مى دانيم كه تنها بندكان مخلص 
خدايند كه شيطانء بيشاييش با همه ى توان و قدرتشء ناتوانى خود را در غلبه بر ايشان اظهار داشته است. شيطانء آنان رااز 


ميدان اثريذيرى اغوائات خويش خارج دانسته است كه: 
(إنَا عبادك مِنْهُمُ الم “خلصين)(9) 
ص ١68:‏ 


١-غرر‏ ودُرر: وففنة 


١؟'-‏ همان: 575/9 
همان: 73/7 .٠١‏ 


5 حجر (ه١):‏ 26 


از آن جه درباره ى شيطان آمده؛ بايد بدانيم كه ضرورى است : 

از سرنوشت او با آن سابقه ى بندكى اش عبرت كيريم» 

از شر او به خدا يناه ببريم» 

او را دشمن خويش بدانيم» 

هركز فريب او را نخوريم؛ 

كام كذار راه او نشويم» 

بندكى و طاعت او را بيشه نكنيم» 

اغوائات او و توانش را در اين زمينه به جد به حساب آوريمء 

از شمار آنانى نباشيم كه كمانٍ نفوذيذيرى شيطان در ايشان مى رودء 
علل تسلّط او را بر انسان ها بشناسيم» 


شود تا خود را در قبال او نبازيم و به سادكى تسليم او نكرديم)» 

با صورت سازى هاى او به خوبى و با دقّت آشنا شويم» 

بدانيم كه جه كسانى مى توانند از شرٌ او ايمن باشند» 

و نيز بدانيم كه او تنها مى تواند بر دوست داران خويش و آنان كه او را به ولايت كرفته اند جيره كردد 
عواملى را كه مى تواند زمينه ى اين جي ركى را فراهم آورد شناسايى نماييم» 

ودر مقابل با آن جه كه مى تواند شيطان را از ما براند و او رااز ما مأيوس كند به خوبى آشنا شويم» 


بدانيم كه كاه همين شيطان در انديشه ى نصيحت بيامبران خدا بر آمده (مثللا حسد و حرص را عامل هبوط خود و آدم عليه 
السلام شمرده است؛ نوح عليه السلام را بر تركك اين دو رذيله سفارش كرده است؛ يرداخت سريع صدقه را به موسى عليه 
السلام يادآور شده و كفته كه من همواره مى كوشم تااين كار صورت نككيرد؛ نوح عليه السلام را هشدار داده كه در سه 
موضع به شدّت به ياد من باش: آن كاه كه خشم مى كيرىء آن كاه كه ميان دو تن حكم مى رانى و آن كاه كه با زنى خلوت 


آن سخن به ميان آورده. در اخلاق و عمل كرفتار آيد)» 
بدانيم كه او جكونه وارد زندكى ما شده و جه بسا ناخواسته با ما شريكك مى كردد و رو زكارمان را تباه مى كند 
لشكريانش را بشناسيم (كه بنا به احاديثى جند؛ از غضب و شهوت در صدر سياهيان شيطان نام برده شده است)» 


و سرانجام, از ناله هاى او آكاهى يابيم(1) كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود : 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ عناوين ١8‏ كانه ى فوق از ميران الحكمه :ه 9 _ 98 ذيل لغت شيطان نقل انه سيق م1 انك درآن كتابء ذيل هر يكك از 
اين عناوين» آيات و رواياتى رادر توضيح بحث خود آورده است. مراجعه به آن هامى تواند شناخت افزون ترى را به بار 


آورد. اميد كه اين آكاهىء مراقبت بيشتر ما را در كردار و رفتار به دنبالداشته باشد. 


«و لَقَدُ سمعتٌ رََّهَ المّيطان حين نزل الوحى عليه #فقلتٌ: ما هذه الوّنه؟ فقال: هذًا الشّيطان قد آيس من عبادته. إنّك تسمع ما 


اسمع و ترى ا أرئ إلا ألكك لسك بنة .11 


«به راستى» ناله شيطان را شنيدم زمانى كه وحى بر حضرتش صلى الله عليه و آله فرود آمد. يرسيدم: اين ناله جيست؟ ياسخ 
داد: اين شيطان است كه نوميد شده از اين كه كسى او را بيرستد. تو مى شنوى هر آنجه من مى شنوم و مى بينى هر آنجه من 


كيريم. در اين صورت, بهترين راهٍ رهايى ازدام هاى شيطانى را يافته ايم و مؤثرترين راهٍ درمان بيمارى هاى مهلكك ناشى از 
القائات و اغوائات او را به كار كرفته ايم. 


امام سيجاد عليه السلام در دنباله ى اين بحثء ابتدا شش رذيله ى اخلاقى را بر مى شمرد كه همككى بر زبان انسانى جارى مى 
كردد. سيس اين نكته را يادآور مى شود كه اين موارد» نمونه هاى مشابه ديكرى هم دارد و صرفآ در اين شش مورد خلاصه 
نمى كردد. آنككاه از خداوند مى خواهد كه به جاى اين رذيله ها شش لق يسنديده بر همين زبان جارى كردد و خلاصه به 
عوض آن سيئات اخلاقى كه ازراه زبان تحقق مى بابد حسنات اخلاقى جاى كزين كردد. 


آن شش رذيله _ به ترتيبى كه امام عليه السلام برشمرده اند _ عبارت اند از : 

«لفظه فحش أو هجر أو شتم عرض أو شهادع ياطل أو اغتياب عزن غائب أو سب حاضر و ما أشبه ذلكك.) 

وآن شة حسنه ى اخلاقى جارى بر زبان را _ كه در مقابل» از خداى متعال طلب مى كنند _ عبارت اند از : 

انُطقآ بالْحمد لكك وَ اغراقآ فٍ ى الثّناء عَليِك وَ ذهابآ فى تمجيدك و شُكرآ لنعمتكك و اعترافة باحسانكك و احصاءً لمننكك.) 
جه زيباست كه: 

ث انسان بتواند به جاى زبان كشودن به فحش و ناسزا به ديككران» سخن از حمد و ستايش خداوند در ميان آورد؛ 

ث به جاى بدكويى از اين و آنء به مدح و ثناى يرورد كار بيردازد؛ 


ث به جاى آن كه با زبان آزاردهنده اش در كار ريختن آبروى مردم برآيدء همين زبان را به تمجيد و بزركك داشت خالق يكتا 
به كار كيرد؛ 


ث در عوض شهادت باطل و نارواء شكر و سياس اين همه نعمت هاى بى كران خدا را به جاى آورد؛ 


ث به جاى غيبت و بد كويى مؤمنى كه حضور ندارد» به ذكر احسان و نيكى هاى بى حدّ و حصر خداوند زبان كشايد؛ 


ث آن كاه كه مى خواهد در كار يرخاشكرى و بدكويى به مؤمنى بيفتد كه در جمع حاضر استء به جاى آن به شمارش و 


ياداورى داده هاى فراوان خداوندى بيردازد. 


آيا ما آماده ى جنين جاى كزينى هستيم؟ آيا هركز انديشه كرده ايم كه جامعه اى كه رذايلى از آن رديف بر زبانشان جارى 


باشد» شايسته ى زندكى انسانى نيست؟ آيا حسٌ كرده ايم كه زندكى در جامعه اى از اين دست كه ترسيمى از 


١6/8: ص‎ 


.197 نهج البلاغهء خطبه ى‎ -١ 


آن در بخش اخير كلام امام سيجاد عليه السلام صورت كرفته» جه قدر زيباء دوست داشتنى و دل جسب است و حال و هواى 


اين جامعه» جه روحى در كالبد انسان ها مى دمد و فضاى آن به جه ميزان عطرآ كين خواهد كرديد؟ 


شايد ناله ى شيطان در آغاز بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه بدان اشاره رفت» از اين جهت بوده كه در جامعه اى 
اين جنين» كارى از دست شيطان و كاركزارانش بر نمى آيد. افسوس كه ما همان تعاليم روح بخش را جنان وازكونه كرده 


[ 09 _ وما اجرى على لسانى... احصاءً لمنتى] 


جانٍ كلام امام سيجاد عليه السلام در اين بخشء يرداختن به عضوى از اعضاى بدن انسان است كه در دو روى سكه ى حيات 
موارد دوازده كانه ى مورد اشاره را به بى كيرى و علاقه مندي خواننده ى كرامى وا مى نهيم. 


زبان 


زبان در ميان اعضاى بدن انسانء از ويزكى هاى خاصّى بهره مند است. بى هيج رنج و زحمت مى تواند به حركت درآمده و 
بدون خستكى. از همه جيز_ آكاهانه ويا بدون اطلاءع _ سخن در ميان آورد. روشن است كه اين ابزار با اين وي كى» به 
خوبى مى تواند در استخدام شيطان درآمده و صاحب خود را جهّمى نمايد» و اين در صورتى است كه انسان آن را يله و رها 
سازد ودر صدد كنترل آن بر نيايد. اما اكر اين عضو را لجام زده و در اختيار خود كيرد» طبيعى است كه نه تنها از آن مهالكك 


در امان مى ماند؛ بلكه از همين طريق مى تواند به تعالى و تكامل روحى و معنوى دست يابد. 
تا مرد سخن نكفته باشد ١‏ عيب وهنرش نهفته باشد 

ويا: 

زبان در دهان جبست اى هوشيار؟22 كيد در كنج صاحب هنر 


جو در بسته باشد جه داند كسى كه كوهرفروش است يا يله ور 


به هر حالء به دليل سهولتٍ استفاده از اين عضو و صعوبت كنترل آن» شرع مطهّر نوعاً و به ميزان فراوانى با اين موضوع 
برخورد انفعالى نموده و سخن از بهره هاى «سكوت» در ميان آورده است. نه بدان معنى كه در تمام عرصه ها سكوت بهتر از 
كلام باشد. ولى در مجموع به نظر مى رسد جنبه ى برحذر داشتن از سخن كفتن بى حسابء بسيار مورد توه دين قرار كرفته 
است؛ تا جايى كه راوى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم درخواست مى نمايد: 


«درباره اسلام» مرا از امرى خبر بده كه يس از اين» از كسى ديكر نيرسيم.» 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخش فرمودند : 


«قل: آمَنتٌ بالله 2 استقم.) 


«بككو: به خدا ايمان آوردم» سيس استقامت كن و بر آن يايدار بمان.» 
راوى يرسيد: فما اتقى؟ از جه امرى يرهيز كنم؟ 


١094:ص‎ 


حضرت در ياسخ با دست خويش اشاره به زبان خود نمودند : 
«فأومأ بيده إلى لسانه.)(1١)‏ 
«ييامير صلى الله عليه و آله با دست خود, به زيانش اشاره فرمود.) 


بى نياز از ديكّر تعاريف و يى جويى ها مى نمايد. 


عبدالله بن مسعود را ديدند كه بر فراز كوه صفا ايستاده و مى كويد: اى زبان! سخن به نيكويى بككوى كه بهره كيرىء يا آرام 
بككير تا سلامت يابى» بيش از آن كه يشيمان كردى. كسى به او رسيد و سؤال كرد: آيا اين سخن رااز خود مى كويى يا از 


ديكرى شنيده اى؟ عبدالله بن مسعود اظهار داشت : 

لاء بل سَمِعتٌ رَسُّول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: «إن أكثر خطايا ابن آدم فى لسانه.»(7) 
اجنين نيست. بلكه از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: «بيشتر خطاهاى فرزند آدم در زبان اوست).») 
فض كاقاد. در سشحة البقنا 7 رز سراق آفاضه اللساف مسقم از ابن مسالبيد 


فيان آوودة:وبس :أن بحث مقذماق ببرامون فضيلتك سكوت _ كديه برغى از مطالب اين بخ اشازه كرذيدك_ بست آفت 
عمده ى زبان را به شرح زير برشمرده و در هر مورد» ضمن توضيحاتى به ذكر روايات در آن زمينه يرداخته است. در اين جا با 
اكتفا به ذكر اين عناوين علاقه مندان به تفصيل را به آن كتاب ارجاع مى دهيم : 


_١‏ سخن كفتن در مقوله اى كه بهره اى به دنبال ندارد. 
"_ سخن به زيادى كفتن. 

'"'_ فرورفتن به زبان در مسايل باطل و بيهوده. 

؟_ مجادله در سخن و اصرار و يافشارى نايجا. 

5_ جنكك و جدل زبانى. 


؟_در بند تكلف افتادن در سخن به حالاات تصنّعى» آن سان كه مدّعيان خطابه و فصاحت دو سكن كن دن أن كرقتان آهذه 


انك. 


/_ سخن به فحش و سبّ و زشتى در كفتار. 


8 زبان كشودن به طعن و لعن بر حيوان و جماد و انسان. 
8_ درافتادن در آوازه خوانى و شعر و شاعرى. 
٠_درافتادن‏ به شوخى هاى بد زبانى. 


١8::ص‎ 


891/1 سنن ابن ماجهء ح‎ -١ 
1587 أ نكن اكاشات وفع المضاء‎ 


*- همان :8 190 588. 


١"_زبان‏ به مسخره و استهزاى ديكران كشودن. 

١١"_زبان‏ به افشاى اسرار مردم بازكردن. 

٠‏ وعلده به دروغ به اين و آن دادن. 

؟٠_‏ سخن و سوكند به دروغ كفتن و بى آمدهاى آن و راه هاى كريز ازاين آفت و مصون ماندن از خطرات آن. 


١‏ غيبت و معانى و حدود آن و طرح مباحث مريوظ به أنه أل جمله + اتكيزه هاى غيبت» راه هاى بازداشتن زبان از غيبت» 


حرمت قلبى غيبت» كونه هاى مجاز غيبت و سرانجام كفّاره ى غيبت. 

١2‏ سخن جينى كه بايد از آن برحذر بود. 

1١١‏ سكو بروفق خواستهى ديكران كفقوء ولو بين دو مخالق؛ و خلاصه داشت دو زياث: 
_زبان به مدح و ثناى نابجا كشودن و تملق ببشه كردن. 


بادين. 
_'٠١‏ يرسش ناآ كاهان از صفات خداى عرّ و جل و دقيق شدن آنان در اين زمينه ها كه بر آن علم نداريم. 


حال كه اين كلئات در مورد آفات زبان دانسته شد سرى هم به ميان نهج البلاغه ى مولايمان اميرمؤمنان عليه السلام مى بريم 


تادر يرتو بيان شيرين آن عزيز كه سخنش «فراتر از كلام خلق و فروتر از كلام خالق» توصيف شده؛ حقايقى را دريابيم. 


آن امام همام عليه السلام در يكى از كلمات كوتاه و كهربار خويشء زبان را به درنده اى تشبيه مى نمايد كه اككر رها شود 


«اللسانٌُ سَبْعّ إِنْ ل عَنْهُ عقر.(1) 
«زبان» درنده اى است. اكر رها شود. مى كزد.) 
اقافل يه كين علق بان كا سفي نون هن ترمنايتك + 


«الكلامٌ فى وثاقكك مالَمْ تتكلم به؛ فإن تكلّمت به صرت فى وثاقه. فاخرّن لسانكك كما تخرّن ذُهبك وَ وَرِفَك؛ فرْبٌ كلمه 
قلحك نع حلت 1 


«مادام كه سخن را ادا نكرده اى در اختيار توست و آن كاه كه سخن راندى اين تو هستى كه در بند آن كرفتار آمده اى. از 
اين رو» همان سان كه طلا و نقره ات را نككاه مى دارىء از زبان خويش نيز محافظت كن. جه بسا كه يكك كلمه نعمتى رااز 


انسان بستاند و رنج و نقمتى را براى او به بار آورد.» 


١8١:ص‎ 


-١‏ نهج البلاغه» شكينة م 
-١‏ نهج البلاغه» حكمت .5/١‏ 


زبان جنان است كه مى تواند رودرروى اولياى نعمت انسان قرار كيرد و فرد را به يرخاشكرى و موضع كيرى در قبال آنان وا 
دارد. از اين روء مولايمان عليه السلام بيشاييش ياران و شيعيان خويش را بر اين خطر آكاه نموده كه : 


«لاتجعَلنٌ ذَرَبَ لسانكك عَلى مَنْ انطقكك و بلاغه قولكك عَلى من سدّدكك.1(0) 


البة تين زبان غود وا بر ضَِدٌ كسئ كه سحن بوؤباتتث تهاد به كان مكير: و بلاغث سخنتث زاير قد كس كه در فى سكتورئ 


تو را استوار داشته» صرف مكن.» 

در مورد مراقبت از اين عضو حشاس بدن تا آن جا توصيه به عمل آمده كه حضرتش مى فرمايد : 
قالم_سلم مَنْ سَلمَ المسِمُونَ مِنْ لسانه وَيَده.»(؟) 

امسلماة أن كس استث كةتذيكر سلمائان ال ونان وحست اودر انان باشدن) 

هم جنين حضرتش عليه السلام مى فرمايد : 


وَلْيَخْرْنٍ الرّجُل لسانه؛ فإن هذا اللسان جموحٌ بصاحبه. و الله ما أرى عبد] يِتّقَى تقوى تنفعٌة حتّى يحَرُنَ لسانه. و إن لسان المؤمن 
من وراء قلبه و إن قلب المنافق من وراء لسانه؛ لأنَّ المؤمن إذا أراد أنْ يتكلم بكلام تَدَبَرهُ فى نفسه فإِنّ كان خيرآ أبدأة وَإِنْ 
كان شَّرٌآ وارآة؛ وَ إِنَّ المنافق يتكلم بما أتى عَلى لسانه» لايدرى ما ذا له و ما ذا عليه. و لََدْ قال رسول الله صلى الله عليه و آله و 


ملم : 


لايستقيم ايمانٌ عبدٍ حتى يستقيم قَلبَهٌ و لايستقيمٌ قَلبَهُ حَتَى يستقيم لسانه. فمن استطاع منكم أن يلقى الله تعالى و هو نقىّ الرّاحه 
من دماء المسلمين و أموالهم سليم اللسانٍ من أعراضهمء فليتفعل.)0) 


«انسان بايد زبان خود را نكاه دارد» جرا كه اين زبان نسبت به صاحبش سركش است. به خدا سوكند باور نمى كنم بنده اى به 
تقواي سودمند دستث بابد مكر اين كه زياق وذ زا كاه ذارد. زبان عومن بغت قلب اوسةه و قلب متافق يشت زبان اوة ؤيرا 
مؤمن وقتى بخواهد سخن كويد» نخست مى انديشد. اكر خير بود مى كويد. واكر شرٌ بود آن را ينهان مى دارد. اما منافق هر 
كلامى را كه به زبانش آوردء باز مى كويد بدون اين كه بداند جه جيزى به سود اوست و جه كلامى به زيانش. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: ايمان كسى راست نمى آيد مككر اين كه قلبش به استقامت برسد. و قلب او راست نمى آيد» مكر 
ايوق كفو اتن دوشنك :قوف سنن هر كيتس كداهن توانه خندا رامااقات كنن در هال عد سيف يد خونيها واموال مسلماناة 


راحت باشدء و زبانش نسبت به ناموس مسلمانان سالم مانده باشدء بايد جنين كند.) 
دراين كلام نورانى اصول جندى در مورد زبان آمده است : 


_١‏ ضرورت اختياردارى زبان. 


١87:ص‎ 


.8١١ نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 
.121/ نهج البلاغه» خطبه ى‎ -" 


1- نهج البلاغه» خ علا .١‏ 


_"١‏ خطر هلاكت انسان از راه زبان. 

"_ رابطه ى انكارنايذير تقوى و نككاه دارى زبان. 

؟_قرارداشتن زبان فرد مؤمن در يشت عقل. 

ه_ قرا ركرفتن زبان فرد منافق در يبشاييش عقل. 

5 ضرورت تدبّر مؤمن در سخنء يبيش از سخن راندن و طرح كلام در صورت خيربودن و تركك سخن در هنكام رقن 


آن. 
_رابطه ى استحكام ايمان فرد با استوارى قلب و در نتيجه ارتباط استوارى قلب با درستى زبان (در كلام ييامبر صلى الله عليه 


و آله و سلم ). 


5 ضرورت ملاقات خداوند» در حالى كه انسان آرامش خاطر از جان و مال مردم داشته و زبانش حريم آبروى آنان را 
رعايت كرده باشدك. 


به راستى آيا امكان داشت كه بيش از اين و با جنين جامعيّت و نككاه جامع الأ-طرافى به موضوع زبان يرداختء آن سان كه 
بيشوايان عزيز و كران قدر ما ياى در ميان نهاده اند؟! جه بسا كه اكر كوش شنوايى در كار باشدء تنها يكى از اين تذكرات؛ 
اسان بداردل را كفايت تمابد؟ 21 اقسوس كه با ههه ى اين دقت نظرهاء جه وسبارند كساتى كد اكر ثنها كمئ به زفتارو 
كفتار خويش دقيق شوندء آثار زيان بار رها كردنٍ اين عضو بدن _ زبان _ و كنترل نكردنٍ آن را در خود ببينند. 

آن كاه كه سخنى از دهان خارج شدء ديكر به جاى اوّلش باز نمى كردد و كار خود را خواهد كرد و بسيار دشوار_ و كاهى 
غيرممكن _ است كه بتوان آثار سوء يكك اظهار ناآ كاهانه ى زبانى را از بين برد و در شعاع وسيع اثركذار آن دخل و تصرّف 


نموده» اثرات مخدب سخن نسنجيده را برطرف كرد. 


زبان انسان ترجمان انديشه و درون اوستء آن سان كه صورت انسانى خبر از سيرت او مى دهد. اميرمؤمنان عليه السلام مى 


فرمايد : 
اما أشفر لحل شغ | لاخلهه فى اكلناث الامو صنحات س3 
اكبل وى وا هر ادل ديان نس كزله مكزايق كدر سكناتي كل دهاشن هن رذ و تدر مههره الآن لمودا رامن كرد 


از اين روست كه هم ايشان در كلامى جامع و راهكشا تعبير مى نمايند كه : 


«المرء مخبوءٌ تحت لسانه.)72) 
«انسان زير زبان خويش ينهان اسث.» 


١ 67: ص‎ 


.58 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 
.١1868 ؟- همان» حكمت‎ 


بايد بدانيم كه زبان» نه براى لغزش هايى اين جنين آفريده شده, بلكه خداى متعال «وَ افْتَرض من السنتكم الذكر»(1) » آن را 


براى ياد كرد خودش در ما نهاده است. 


بدين روى» سزاست كه با اين زبان كام در راه خدا كذارد و آن رادر ياسداشتٍ حريم حق به كار كرفت كه: 


«الجهاد بأيديكم ثُمّ بألسنتكم ثم بقلُويكم؛00 . 

«جهاد» به دست خود؛ سيس (اكر نشد) به زبان هايتان؛ سيس (اكر نشد) به دلهايتان.) 
و جان كلام همان بيان قرآن مجيد است كه : 

(و من أحسن قَوْلا مممن دعا إِلَى الله وَ عمل صالِحآ و قَالَ: إلى مِنَّ الم_ُسلِمِينَ)(2 


( كفتار جه كسى نيكوتر است از آن كسى كه به سوى خدا فراخواند» عمل صالح آورد و بككويد كه براستى من از مسلمانانم؟ 
( 


بهترين استفاده از زبان» خواندن مردم به سوى خداء ييشه كردن عمل صالح و اظهار مسلمانى است. واى بر آن كسان كه زمام 
اين عضو حتّه اس را به دست شيطان بسيارند تا جايى كه ابليس «تطق بألّيتنتهم, فَرَكبَ بهم الزّلل وَ زَيْنَ لَهُمِ الخطل فعلّ مَنْ 
شركه الشّيطان فى سلطانه و نطقّ بالباطل عَلى لسانه.)() 


اشيطان به زبان تان سكن كوية با تياو اتهابر ت ركني كمراة كدذه غود سوان شده »و كرداز ناستدا را مز نظر آتان جلوة 
مى دهد. (اينان به كسى مانند كه) اعمال آنها كواهى مى دهد كه با همكارى شيطان انجام شده و سخنان باطل را بر زبانشان 


نهاده است.») 


شيطان اززبان آثان سحن كويد لعورشكاه هوا بامركب اتان.درتوودة امور تابستك وااتزدشاث ببارايد؛ و خلاصه به كوه اتن 
عمل نمايند كه كُويى كارها را تحت نفوذ و سلطه ى شيطان به انجام مى رسانند و سخنان باطل را او بر زبانشان مى راند. لذا 


يبشواى يارسايان عليه السلام آن هنكام كه جِشم از جهان فرو مى بستء فرزندانش را به كلامى جند سفارش فرمود, از جمله : 
«الله» الله» فِ ى الجهاد بأموالكم وَ أنفسكم و أَلْسِئتكم فى سَبيل الله.(8) 
«خدا راء خدا را! در باب جهاد در راه خداء به مال و جان و زبان خود.» 


بدين سان تكليف انسان را در ارتباط با زبانش به روشنى بيان فرمود كه بايد آن را در راه خدا به كار كرفت و در كار 


كقرض رسك ديق از أن هده خسة: 


١65: ص‎ 


.1/7 همان» خطبه ى‎ -١ 
.7/0 ؟- همان» خطبه ى‎ 
.810 :)81( فصّلت‎ -9 

؟- نهج البلاغه» خطبه ى /. 
ه- نهج البلاغه نام /ا8. 


اين زبان مى تواند در هر دو وادى خير و شر حكم راند. امام باقر عليه السلام مى فرمايند : 
«إن هذا اللسان مفتاح كل تحير و شر؛ فَيَنْبِغَى للمؤمن ان يختم على لسانه كما يَختم عَلى ذَهِبهِ و فضّته.(1١)‏ 


«اين زبان كليد هر خوبى وهر بدى است. يس شايسته است كه مؤمنء بر زبان خود مُّهر نهد همان كونه كه بر طلا و نقره 


خود مُهر مى نهد.») 


رواست كه انسان مؤمن» آن سان كه طلا و نقره ى خويش را حفظ مى نمايد» زبان خود را نيز نككاه دارد. در روايات» ضربات 
وارده ى ناشى از بى بندوبارى در كلام و رهاكردن زبان به مراتب شديدتر از اثر برخورد نيزه توصيف شده. آن جا كه 


امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
ازله اللمان اتكى من إعابه السستاة 101 
«لغزش زبان» شديدتر از ضربه شمشير است.» 


فرموده اند : 
انه اللسان اشذ يخ خرب القبف 81 
«فتنه زبان» دشوارتر از ضربه شمشير است.») 


خطر اين عضو تا بدان جاست كه امام على عليه السلام در يكك تشبيه» آن را جونان «كلب عقور)» دانسته و در وصيّت خويش به 


فرزندش محمّدبن حنفيه فرموده : 

إغلّم إِنَّ الأسان كلبٌ عقور؛ إن خليته عَفّر.() 

«بدان كه زبان» سككى درنده است. اكر او را رها كنى» مى كزد.) 

سخن در اين مقوله فراوان است و اين مختصر مجال طرح تمامى را نمى دهد؛ اما به مصداق 
ذوخاثة اكر كين اسك بك حيرف تسن است 


ديك جاتحي رودق عمير متتصعي ا ريه راف يادي زرو ارقي در ترام زب نطتاديك لمارا برق اتقو بوا يا 3 كر واوا اتن الى 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به يايان مى بريم : 


«يعذّب الله اللسان بِعَمُاب ليذب به شَيْئآ مِنّ الجوارح» فيقول: أى رب عَردّبتنى بِعَُاب َم ُعَذْب به شَّيئَآ؟ فيقال لّه: خَرَجَت 
منكك كلمةٌ فبلغتٌ مشارق الأرض و مغاربهاء فسفكك بها الدَّمُ الحرام و اهب به المال الحرام و انتهكك بها 


١806: ص‎ 


نلعتل ا 
"- ميزان الحكمه: .1189٠‏ 
اك راطا الا اا 


.781/ 1/١: بحارالأنوار‎ -* 


الفرج الحرام. و عزَّتى و جلالى لاعذّبئَك بعذاب لاأْعَذّبُ به شَّيئآ من جوارحكك.؛ 


«خداوند, زبان را به كيفرى عذاب كند كه هيج عضو ديكرى را بدان سان كيفر نكند. زبان مى يرسد: خدايا! مرا به عذابى 
كيفر دادى كه هيج يكك از اعضا را بدان كونه عذاب نكرده اى؟ به او ياسخ مى رسد: يكك كلمه از تو خارج شد كه به شرق و 


به عزّت و جلالم سوكند, تو را جنان كيفر دهم كه هيج يكك از اعضاى بدن را بدان كونه كيفر نداده باشم.) 


آرى» جه بسا خون ها كه به ناحق بر اثر كلا-مى ناروا بر زمين ريخته شد؛ و جه اموالى كه ازاين رو به غارت رفت؛ و جه 
نواميسى كه ياى مال كرديد. اميد آن كه خخداى متعال» همكان را از آفات اين عضو سركش محافظت فرمايد.(١)‏ 


َ لهُمَ صل على محتردٍ و آل مُحمدء وَ لا أَظْلَمَنّ وَ أنْتَ مُطيقٌ لِلدفْم عَنَ ىء و لا أظْلِمََّ و أنْت الْقادِرُ علَى اقيض مِنّ ى. وَ لا 
روا ركه اتا يدوي لافار رو لل كزعي 1 ال واوا زاكر جلي لُمَ إلى مَغْفرتكك وَكْدْتُ و 
إلى عَفْوِك قَصَدْ قَصَدْتٌ وَ إلى تَجاوّزك اشْتَفْتٌ تّ وَ بِمَضْلِك وَيْفْتٌ» وَ لهس عِنْدى ما يُوجِبُ لى مَغْفِرَتَكك وَ لا فى عَمَلى ما أَسْتّحقٌ به 
عدو كته وها لى بعد أن حكوة عق لنس إلا فصلكة 


[سر آغاز بخش يازدهم] 


انام ساد عليه الستللام تدررابق وحن أل معاد بس دوه بر باغو كاتواق 1ن ششيركه أهدا بع موضوع اال تغداوئه عى 
خواهد كه در قبال هريكك از آن ها توانايى خداى متعال را براى حل آن مسائل به ياد مى آورد و باور خويش را در اين زمينه 


بيان مى نمايد. اين موضوعات عبارتند از : 

١_اين‏ كه مورد ستم واقع نشود و حال آن كه خداى متعال قادر به رفع اين ظلم است. 

١‏ _اين كه خود نسبت به ديككران ستم روا مدارد و حال آن كه خداوند مى تواند او را ازاين كار ناروا بازدارد. 
“"'_اين كه دجار كمراهى نشود و حال آن كه خداوند توان هدايت او را دارد. 

ع؟_اين كه دجار بلبّه ى فقر نكردد و حال آن كه خداوند مى تواند او را وسعت بخشد. 


ه_اين كه كرفتار طغيان و س ركشى نشود و حال آن كه همه ى توان و دارايى اواز خداست. 


0-7 


تر بيب : 
ص ١88:‏ 


-١‏ براى مطالعات بيشتر در اين زمينه علاوه بر آن جه در متن آمدهء مى توانيد مصادر زير را كريد 06 مناز الأ وان العا 
”٠‏ ذيل ابواب و 4" «الش كوت و الكلاءم و موقعهما و فضل الضّ مت وتركك مالا يعنى منّ الكلام» و «قول الخير و القول 
الحسن و التتفكر فى يتكلم).ه كافى :778 11/8 باب «فضل الصّمت و حفظ اللسان».ه ميزان الحكمه :8 589 _ 20١‏ ذيل 


وازه ى لسان. 


_١‏ حركت به سرايرده ى مغفرت الاهى. 

"_ تصميم براين كه عفو خدا را شامل خود نمايد. 

*"'_ شوق و شور فراوان براى آن كه خداى از ايشان جشم يوشد و دركذرد. 
؟_ اطمينان خاطر به فضل خداوندى. 


سراع ندارد. 


ذز يايان ابن بخس: حضرتقن با لحنى خخاضٌ باداوو هى شوئلة با ابن عملكرد كه بيش كرقته اده حكونه من تواتكد جز به 
فضل خدا دل بربندند؟ آن جا كه نتيجه ى محتوم اعمال انسانى به كونه اى است كه كويى خود ييشاييش حكم به محكوميت 


رادر دل دارد» آيا مى توان جز فضل و بخشش خداى بز ركك» دست آويز ديكرى جست؟ 


[44 _ ولا اظلمن وانت مطيق للدفع عنىء و لا اظلمنّ و انت القادر على القبض منى] 


وازه ى ظلم به معنى ستم در قرآن مجيد با مشتقّاتشء بيش از 188 بار به كار كرفته شده است. از بيان امام سياد عليه السلام 
دراين بخش به دست مى آيد كه نه تنها ستمكرى در منطق قرآن مذموم استء بلكه رضايت به ظلم و ظلم يذيرى نيز امرى 
نايسند تلقَى كرديده است. بى تفاوتى در برابر ستم هايى كه به انسان مى شودء آن جا كه فرد توان مقابله و راه يابى دارد» در 
بيان قرآن» موضوعى نكوهيده است. تعادل در زندكى فردء زمانى به دست مى آيد كه خود بر كسى ستم نراند و ازاين كه 
مورد ستم واقع شود نيز ببرهيزد. كاربرد اين دو نيرو براى فرد و باتع براى جامعه» حالت تعادل به وجود مى آورد. اين رمز 
بيان حضرت ستجاد عليه السلام است كه در هر دو حالتء اوّلا توفيق رااز خدا مى طلبد و ثانيا يادآور توان خداوندى براى 


جلو كيرى از اين دو موضوع مى شود. 


قرآن مجيد سخن از نكوهش ربا در ميان آورده؛ اين موضوع را همانند اعلان جنكك رسمى با خداوند دانسته. همكان رااز آن 
برحذر داشته و سرانجام سرنوشتٍ كسانى را كه ازاين امر دورى جويندء اين جنين رقم زده كه: (لاتَظلمُونَ وَ لاتظلّمُون)(1) . 


«نه ستم كنيد و نه مورد ستم واقع شويد.) 


اين اصل دقيقآ همان است كه امام سيجاد عليه السلام از خداى متعال مى خواهد و بيان يكى از ارزش هاى مهم در ساختار فرد 


و جامعه در قرآن مجيد است؛ اين كه مسلمان ستم نراند و اجازه ندهد تا بر او ستم رود. 


بيش از اين در توضيح وازهى ظلم كفته شد كه نبايد آن را تنها در روش حاكمان جست وجو نمودء و يادآورى كرديد كه 
اكر به اعمال خود دقيق شويم و آن را زير ذرّه بين _ و جه بسيار ابرام» بدون نياز به ريزبينى _ قرار دهيم» مصاديق فراوانى از 
ظلم و ستم را در رفتار خود شاهد خواهيم بود. اثفاقة اكر از همين امور كوجكك كه در توان ماست آغاز كنيم» به مرور توان 


رويارويى با موارد بزركك تر را نيز خواهيم يافت. 


اينكك بدون تكرار مطالب كذشته. صرفآ روى اين ارزش اسلامى ياى مى فشاريم كه مسلمان در تربيت اخلاقى خود. 


١ 8/: ص‎ 


.71/8 بقره (؟):‎ -١ 


بايد به شدّت مراقب عواقب بى توجهى به اين دو امر باشد. مسلمان بايد به روشنى بداند كه اككر به هر يكك از دو طرف بلغزد» 
راه خطا بيموده و روا نيست كه با توجيه كرى از كنار اين مطلب بككذرد. اما توه به نكته ى دقيقى كه امام سعجاد عليه السلام 
بدان تأكيد نموده نيز خالى از لطف نيست؛ بدين معنى كه فرد در اين ميدان» هركز دجار خودمحورى نشود و كمان نبرد كه 


تنها و تنها خود دراين ميدان به تمام معنا كارساز است. 


فرد مسلمان بايد بكوشد تا مورد ستم واقع نشود؛ اما بداند كه اين خداست كه توان دفع ستم از او را دارد. بكوشد تا خود 
ستمكرى بيشه نكند و يقين داشته باشد كه اين خداست كه مى تواند سد راه ستم او شود. ثمرهى اين توبجه؛ استمداد 
هميشكى از خداى توانا در جمله ى كارهاست كه اين خود ارزش ديكرى است كه مطرح مى كردد؛ يعنى همه جا انسان با 
وجود محاسبه روى خود و نيروها و توانمندى خويشء متوبجّه يكك نكته ى اساسى اعتقادى نيز هست كه ديكرى در اين جهان 
كم تى واند كه: (كلّ يوم هافن شأن) و همواره بايد ملاحظه ى اوررا داشت 


جنين مراقبتى سبب مى شود كه انسان در عين تلاش و كوشش و كشش در كارهاء نقطه ى اميد و قوّت ديكرى هم در كارها 
داشته باشد كه ضامن او براى عبور به سلامت و با سربلندى در مسير زندكى است. اين نيز نمونه ى ديككرى در كلام امام سماد 


عليه السلام در بحث كره خوردن اخلاق و اعتقادات است كه بيش از اين در جند جاى ديكرء بدان تصريح شد. 
قرآن اين ارزش را مطرح مى كند تا سربلندى و سرافرازى در جامعه ى اسلامى تأمين كردد, تا آن جا كه مى فرمايد : 
أكة تع نقاتوة بالق قلخا وان لش على مره للديراقة 

( به كسانى كه مورد ستم قرار كرفتند اجازه داده شد كه بجنكند. و خداوند بر يارى آنها تواناست. ) 


همين توانايى خدا بر يارى رسانى مظلومان كه در اين آيه بدان تصريح شده. خميرمايه ى كلام امام سياد عليه السلام است 
كه با جملهى «أَنْتَّ مُطَيقٌ لِلدّفع عَنّ ى» بيان كرديده است. 


ظلم» توان آن را دارد كه دامن ايمان فرد را بيالايد. لذا قرآن مجيد مى فرمايد : 
(الَِينَ آمَنُوا وَلَمْ يَلبِسُوا ايمانهم بظلم أوليِك لَّهُمُْ الأمن وَ هُمْ مُهِتَدُون)(1) 
( كسانى كه ايمان آوردند و ايمان خود را به ستم نيالودند» امنيت براى آنهاست. و آنانند هدايت يذيران. ) 


همين ظلم مى تواند در قيامت حسرت به بار آورد و ستمكارء انككشت ندامت بككزد؛ جرا كه آن روز در قرآن اين جنين ترسيم 
شده كه : 


(يؤم يَعضٌ الطالم على ديه يَقُولُه يا ليتتى انَحَذتٌ مع الؤشول صَبيله) 6 


( روزى كه ظالم انككشت به دندان كزدء كويد: اى كاش با رسول همراهى كرده بودم. ) 


١5/8: ص‎ 


-١‏ حج ففف اانه 
3 انعام (ع): الى 


*- فرقان (58): /31. 


در منطق دين» يكى از دعاهايى كه به هدف اجابت مى نشيند» دعايى است كه فرد مظلوم طرح مى نمايد. به بيان اميرالمؤمنين 
عليه السلام : «انفذ السَهام دعوه المظلّوم)(1) . 


«برنده ترين تير» دعاى (نفرين) مظلوم است.) 

كار در اين زمينه تا بدان جاست كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد : 

«إنّقَوا دعوه المظلوم وَ إِنْ كان كافراء فإنَهُ ليس دونه حجاب.(5؟) 

«از دعاى (نفرين) مظلوم ببرهيزء كرجه كافر باشد» جرا كه حجابى در برابر آن نيست (به اجابت مى رسد).) 


در يايان اين مختصرء به اين نكته توجّه مى كنيم كه اكر انسانى مورد ظلم و ستم واقع شد هركز روا نيست در مقابله و جواب 


كُويى خود؛ راه ستمكرى بيش كيرد. اين امر به هيج وجه توجيه بردار نيست و منطق صريح قرآن» جنين است كه : 
(وَ لايَخِرمَنَكمْ شَئَآن قَوْم عَلى ألا تعدلواء اعدلوا هُوَ أقْرَبٌ لِلنَفُوى) 


( كينه و دشمنى با يكك كروهء شما را به آنجا نكشاند كه از عدالت خارج شويد. عدالت ورزيدء كه اين كار به تقوا نزديكك 


تر است. ) 

امام باقر عليه السلام نيز مى فرمايند : 

«إِنْ ظلمتٌ فلاتظلم.0(*) 

(حتّى) اككر مورد ستم قرار كرفتى» باز هم ستم مكن.) 
[9ه _ ولا اضلنْ و قد امكنتى هدايتى] 


امام سيجاد عليه السلام همجنين مسأله ى مصون ماندن از كمراهى رابا ياداآورى يشتوانه ى توان الاهى بر هدايت انسان» ذ كر 


مى فرمايند. 


بيش از اين» ذيل عبارت «وَ متّعنى بهدىٌ صالح)» بيرامون مسأله ى هدايت مطالبى بيان شد. كفتيم كه در حقيقت» بهره كيرى از 
زند كىء آن زمان مفهوم بيدا خواهد كرد كه انسان در بستر هدايت و رشد قرار كرفته و برنامه و مسير حيات خويش را براين 


روال تنظيم كرده باشد. 


در اين جا به اين نكته مى يردازيم كه اين هدايت» همواره در معرض تهديد دشمن سوكندخورده ى انسان _ يعنى شيطان _ 


حضرت ستجاد عليه السلام نكته اى اساسى را در اين بخش يادآور شده اند كه فرد» بايد براى دوام هدايت خويش و به دور 


ماندن از كمراهى» دست به دامن كسى زند كه توان اين حفاظت و مراقبت را دارد كه او خداست. لذا حضرت سبجاد عليه 


السلام عر ضه مى دارند : 
ص ١884:‏ 


.1١١1١98 ميزان الحكمه:‎ -١ 
.١١١198 ؟- همان:‎ 


*- بحارالأنوار :78 127. 


«خداياء از اين كه من به ورطه ى كمراهى بيفتم» مرا نكاه دار» و تو بر هدايت من توانايى.» 
اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايند : 
اللْهُم إن ى أَعُودُ كك أنْ أفتَقرَ فى غناك أو أَضِلٌ فى مُداك.1(0) 


«خدايا! من در يناه تو مى آيم ازاين كه در دامن بى نيازى كه به من مرحمت فرموده اى» دجار فقر و نيازمندى كردم ودر 


مسير هدايتى كه براى من مقرّر داشته اى به كمراهى درافتم. 
كلام حضرت ستجاد عليه السلام نيز مشابهت زيبايى با اين جمله دارد» كه مى فرمايند: «وَ لا أفْتَقِرَنَ وَ مِنْ عِنِْك وُسْعى). 


دَقت در اين كلمات» حقايقى به انسان يادآور مى شودهء از جمله آن كه جه بسا فقر زمينه ساز كمراهى شودء همان طور كه 
امام صادق عليه السلام فرمودند: «كاد الفقر أن يكون كفرا»0) 


«نزديكك است كه فقر به كفر بدل شود.») 


در بيانات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمده كه حضرتش از خداى بز ركك درخواست مى نمودند كه: ماللَهُمَ إن ى أَعُودْ 
كدي الكفرز النينه: 


«خدايا! من به تو يناه مى آورم از فقر و قرض.' 


و آن زمان كه شخمى به تيال شعيدن ابن سكن غرضه داشخة آياايق ذو با بيك ذيكر معادل اند؟ حضرت فرمودتل: 
«١نعم.)(10)‏ 


البتّه مفهوم اين كلمات نورانى در بيانات معصومين» آن نيست كه ضرورتآ هر فقيرى دامن كير كفر شده وهر فقرى سرانجام 


رلك عه رَبٌّى عَلى فقراء أمَتى »كاد الفقر أن يكون كفرآ.)(2) 
«اكر رحمت خداوند كارم بر فقراى امّتم نبود. نزديكك بود كه فقر به كفر بدل شود.) 


يعنى كه رحمت خداوندى را در اين ميانه نبايد ناديده كرفت. در فقدان جنين رحمت و كشايشى است كه جه بسا انسان 


نيازمند» به ورطه ى كفر و كمراهى سقوط مى كند. 


خداوند به او وحى فرستاد: من تو را آفريدم و به آتش نمرود آزمودم. اكر تو را به فقر آزمايش مى كردم و شكيبايى را نيز از 


تو باز مى ستاندم» 


1١17١ ص:‎ 


.5١8 نهج البلاغه خطبه ى‎ -١ 
.59 7/7: ؟- بحارالأنوار‎ 

ا را 

عد بحا رالأًتوار :1/7 /ع. 


جه مى كردى؟ ابراهيم عرفيه داشكدونا وت« الققة الم اه د مو اناو روم وس ارا قر دو نظر مور مشراو اق اعفن اتمروة 
استك؛) 

و خداوند خطاب به او فرمود : 

«فبِعزَتى و جلالى؛ ما حا خانك قي الشماء و الاوقن أَسَدّ مِنَ الققر.) 

(ابه عزّت و جلالم نو كنل در آسمان و زمين» دشوارترين از فر نيافريده ام.) 


آن كاه ابراهيم از خداوند يرسيد: «يا ربّ مَن أطعم جائعآ فَما جزاؤه؟) إكندايا! بادا كسى كه كرستة اق راسي كتندة 


جيست؟) 
و خداوند ياسخ داد: «جزاؤه الغفران و إن كان و يملا ما بين الْسَمَاء وََ الأرض:.(1) 
«ياداش او» آمرزش كناهان استء اكرجه كناهانش تمام فاصله ميان آسمان و زمين را ير كرده باشد.) 


اين بيانات» از يكك سو خطرآفرينى فقر را باز مى كويد واز ديكر سوى, هشدار به كسانى است كه توان جبران فقر و نياز را 


نسبت به فرد يا افرادى دارند. 


به هرحال ييوند ميان نياز و فقر با كمراهى و كفرء امرى است كه در روايات بدان به فراوانى اشاره رفته است. ضمن آن كه در 
ابن بياتائثه ققرا به صبورى و اغنبا نه دست كرك اذ باز مدان بدشدف تغيب شذه اتد1 1 


در آيهى (وَ مَن أحياها فكأنّما أحيا النّاس جميعآ)() زمينه ى بحث» موضوع قتل 


نفس مى باشد و در ادامه» داستان هابيل و قابيل مطرح كرديده؛ اما اثمه ى طاهرين : با عنوان «تأويلها الأعظم» (بزركترين تأويل 


آن) سخن از هدايت و ضلالت در ميان آورده اند و فرموده اند: 
«مَن أخرجها من ضلالٍ إلى مٌُدى فَكأنّما أحياهاء وَ من أخرجها مِن هدى إلى ضلالٍ فَقّد قتلها.»(؟) 


أكسى كةو يكرى زااق كمرافى بداهندايك كفاتدء كوي به اوعبات يتشيده اسع وكشن كددءه يكرى رأ ازهدايثا نه 
فتلالت بكشاد؛ كوي اوزوا كشت ادع 


باعنايتث بداابن حقيقت مى توان دريافت جرا در زوايات» از فقر با عبارت «الموت الأكبر) باد شذه اسع 183 يعنى كه در منطق 


دين» نياز» به مراتب خطرناكك تر از 


فر كندظاهرى اسقب هلك ارا نوه ترادو عماة رابطة اق داسك كددو وو باكاعانا قرو كرراس برقا رده 


١/١: ص‎ 


١‏ - بحارالأنوار :17/7 /ا؟. 

؟- براى مطالعه ى بيشتر در اين زمينه به كتاب بحارالأنوار ١77:‏ _ 08 ذيل باب 46 با عنوان فضلالفقر و الفقرا... و باب 48 با 
عنوان الغنا و الكفاف و نيز كتاب ميزان الحكمه :591/1 ذيل عنوان فقر مراجعهنماييد. 

داقن 0 7 

- امام صادق عليه السلام » تفسير صافى ١:‏ 674. 

ه- نهج البلاغه» حكمت 127. 


سرا. 


بيانات كذشته به خوبى حكمتٍ دو خواسته ى حضرت ستجاد عليه السلام را تبيين مى نمايد. يكى اين كه شخص به كمراهى 
تققد ان جا كه خداوند تواتمتد ير هدايث اوسث؛ ديكر آن كه«شخص به ورطةى تباز در غلك وحال أن كه حداى يز رك 


مى تواند او را بى نياز دارد. 


البته در روايات» از حرص و آزء شكم يرستىء نااميدى و يأسء طمع كارى» سخت كرفتن بر خود در حين توانايى و براى 
وارث نهادن» نادانى» حماقت ع به عنوان شديدترين جلوه هاى فقر ياد شدة: است:(11 


از اميرمؤمنان عليه السلام يرسيدند: أى فقر أشد؟ حضرتش ياسخ داد: «الكفر بعد الإيمان.(1) دشوارترين فقرء كفر يس از 


ايمان است.» 


از اينجا مشخص مى شود كه حكونه ممكن است انسانى ولو مؤمنء بر اثر فشارهاى اقتصادى زمام صبر و شكيب رااز كف 
داده به دامان كفر سرنكون شود. دقّت در اين بيانات» زنده كننده ى ارزش هايى است جون: صبورى در هنكام نياز» تلاش در 
ييش كيرى از بروز ضايعه ى فقر در جامعه؛ تلاش در راه هدايت و نيز ضد ارزش هايى نظير فقرء وارهانيدن فقرا از سوى 


توانمندان و بى تفاوتى در زمينه ى بروز يديده ى كمراهى در جامعه. 

[1 _ ولا أطغيّنَ وَمِنْ عندى وجدى] 

مى خواهد كه همواره آ كاه باشد كه تمامى دارايى ها از اوست و همين يادآورى سبب بيش كيرى از طغيان خواهد شد. 
]تسعد فى قريايفه إن الالسان ابطق 1ن 213 قلس الا بريه اسع كد افيا 


طغيان هئ كند» اكر الحساسن بن ثيازى كند:) 


و بدين سان همين حقيقت را يادآور مى شود كه طبع بشر در هنكام احساس بى نيازى» روى به طغيان مى نهد. انسان بايد به 
يقين بداند كه اين بى نيازى را خود براى خويش به بار نياورده» بلكه خداى جهان موجباتش را براى او فراهم كرده و هر لحظه 
مى تواند از او باز ستاند. در آن حال» هركز سر به طغيان برنمى دارد» بلكه در اوج دارايى همجنان خويش را نيازمند بارى 
تعالى مى بيند. لذا مى كوشد تا از اين دارايى ها در راه جلب رضايت معبود خويش سود برد. روشن است كه اين غنى صرفا 
در حوزهى توان مالى خلا-صه نشده است و همه ى توانايى هاى انسان اعم از علمى» بدنىء مالى و... را دربر مى كيرد. جه 


زيباست كه انسان همواره به اين حقيقت بيدار باشد» همانند امام ستجاد به خود بنكرد و بككويد : 
«سَيّدى أنَا الصّغْيدٌ الذى رَبَيَنَهُ وَ أنَا الْجاهِلٌ الذى عَلْمْتَهُ وَ أنَا الضَالَ الذى هَدَبْتَهُ وَ أنَا الْوَضْيعٌ الذى وففقة 3 انا 


1١1/7١ : ص‎ 


أن انات ان" عناوبء رادر كتاب مير ان الحكمه :/ 808 ذنا عنوان «ما هو الفقر ) بكر بد. 
برحى رواب فن عداواين در خا امير يل عو هو حر د 
7- بحارالأنوار :/1/ /ا/ا8. 


#دعرق (2ة) 2 


الْخَائِتٌ الذى آمَنْتَك وَالْجايمٌ الذى أَسْبَعْتَه وَ الْعَطْشانٌ الذى أَزْوَيِتَكُ وَ العارى الذى كسَوْتَه وَ الْمَِيرُ الذى أَعْنَتنَه وَ الصَعِيفٌ 
الذى قَوَّيتَهُ وَ الذليل الذى أَعْرَّرْتَُ وَ السّقِيمُ الذى سَمَتنََ وَ السائل الذى أَعْطيتَهُ وَالْم_ذْنبُ الذى سََوْتَه وَ الْخاطٌِ الذى أله 


ونا الْعَلبل الذى كنَْتهَ وَ الْم_سْتَضْعَفٌ الذى تَصَرْتَهُ وَ أنا الطريدٌ الذى آوَيْتَهُ...»(1) 


«سرورم! منم خردسالى كه بزركش كردى؛ نادانى كه علمش آموختى؛ كمراهى كه راهش نمودى؛ يستى كه رفعتش دادى؛ 
تاامتى كديه امال ]وودغع؟» كرسنه اع كةاسركن ساف ) شه ان كد سعير انق كرذع 4 زرهنه ا كه يوشاتدى؛ فقيرض كه 
نيازش را برطرف ساختى؛ ناتوانى كه توانش دادى؛ ذليلى كه عزتش بخشيدى؛ بيمارى كه شفايش دادى؛ نيازمندى كه 
عطايش فرمودى؛ كنهكارى كه كناه او را يوشاندى؛ خطاكارى كه خطايش را ب ركرداندى؛ اندكك شمارى كه زيادش كردى؛ 


مستضعفى كه يارى اش كردى؛ و بنده اى آواره كه يناهش دادى...») 


امام عليه السلام در سياق نيايش به دركاه الاهى» تمامى دارايى ها و توانايى هاى خود را با ذكر سابقه ى نادارى ها و ناتوانى 
هاى خويشء از خدا مى داند. حضرتش يادآور مى شود كه رشدء علم» هدايت» رفعت,ء امتتت» سيرى» سير آبى» يوشش» 
ثروث» قوّتء عرّث» سلامتء بهره مندى» خطايوشى» بخششء كثرت» نصرت و مأويبذيرى» همه و همه رااز خدا دارد. ثمره ى 
اين نككرش» خضوع و خشوع هرجه بيشتر در بيشكاه خداوند و بركنار ماندن از هركونه طغيان و سركشى است. اما انسان هاى 
بى ظرفيت» با ملاحظه ى اندكك بى نيازى» سر به طغيان برداشته و زمين و زمان را بنده نيستند و بانكك أنَا التق مى زنند؛ حال 
1 كد اكر هداق مال مكراش هذى عضر ار ات وطكراقانى :اد اثيا'باق سائدة يو اشافار] بخاكة تداك حر اسيل تفانب ينه 


فرموده ى امام على عليه السلام : 
«ما أسرّع صَرعَة الطاغى.)(؟7) 
«به راستى كه فروافتادن انسان سركش جه زود فرا مى رسد.» 


طلقياة و نبا كرا يه متاق (ناكا تن علق عد 1ن الكاء الدقاة - قمره اق تدر اتقن مواق الاهى ذو ب تخوامن ادك 
كه: (فَإِنَّ الْجَحِيمَ هى المأوى)0) . ( هركس 


سركشى كرد و زندكانى دنيا را بركزيد» دوزخ جايكاه اوست. ) 
خلاصه اين كه: (إِنَّ لطاغينَ لَسَّوٌ مّآب)() ( سركشان را بد عاقبت و جايكاهى در 


رواست كه انسان به خود بنكرد و كاستى هاى خويش را جاره كند كه اكر جنين نكرد. مصداق اين كلام مولى على عليه 


ص :11/1 


اتاوعائ اتوجمرة فى الى . 
ار 

فد ناوغات قبن بم 
عدص (08: 00. 


إن 


امن شغل نفسه بغير نفيه» تكيّر فِ ى الظلمات وَ ارتبكك فى الهلكات و مَِدَتْ به شياطينه فى طغيانه وَ زَيّنَت لَهُ سَِيْئى 
أعماله.)(١)‏ 


«كسى كه خود را به غير خود سركرم كندء در تي ركى ها سركردان مى ماند» در مهلكه ها غوطه مى خورد» شياطين او را در 
طغيانش بيش مى رانند» و كارهاى زشتش را برايش مى آرايند.) 

آرىء» جنين انسانى در تاريكى ها س ركردان مى شود و در مهلكه ها غوطه ور مى كردد؛ شياطينش او را در عرصه ى طغيان و 
س ركشى جلو مى رانند و اعمال بد و نادرستش را نزد او مى آرايند. 


روشن است كه اين عصيان جاره نخواهد شد جز با احساس بندكَى و دريافت اين حقيقت كه همه جيز ما از خداست. و اين 


و لا أطْغَينّ وَ من عِنْدِ كك وَجَدى) 
[8_اللهم الى مغفرتك... انا فضلى] 


در اين عبارات» حضرتش با مددجويى از يروردكار عالم» دامن خويش را از تحمل ستم و ستم ييشكّى و كمراهى وفقرو 
طغيان زدوده و در دامان قدرت» هدايت» وسعت و توانايى خدادادى جاى مى كيرد. در ادامه امام عليه السلام سخن به كونه 


اق ذيكر آغاز كرذه و عنداوتك واابن لين هن :خوائك : 
َللْهُمَ إلى مَغْفِرتِك وَفَدْتٌ: خداياء من فقط به سرايرده ى مغفرت و بخشش توء روى نهاده و فرود آمده ام. 


وَ إلى عَفْوك قصَدْت: من فقط عفو تواز خود را قصد كرده ام. 
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وَ إلى تَجاوّْزك اشْتَقْتٌ: من فقط مشتاق اين خطايوشى تو هستم و مشتاقانه به اين ميدان كام نهاده ام. 
وَ بِفُضلِك وَثِعَتٌ: اعتماد من تنها بر فضل و بخشش بى نهايت توست. 


بلافاصله يس از آن براى آن كه شائبه ى معامله كرى با خداى متعال بيش نيايد و نوعى طلب كارى مطرح نككردد _ مانند 
ساير تببايثن شا 31 خضيرتم ديكر بشوايان عا بدانفى اروش كذازى روى اعمال كود من وردازه وعرضه من ذارة 31 
لبس عِنْدى ما وُوجِبُ لى مَغْفِرَنَك): خداياء اكر از تو درخواست مغفرت نموده ام, نزد خود هيج موجبى براى شمول اين 
غفران ندارم. كنايه از اين كه بر بساط معامله با تو ننشسته ام كه جيزى آورده باشم و ارائه كنم و در مقابل جيز ديكرى دريافت 


دارم. 


امام عليه السلام با صراحت اعلام مى دارد كه اصلا در خود جنين موجبى سراغ ندارم و اكر عفو تو را طالب شده امء آن نيز از 
رهكذر درخواست عاجزانه از توستء در حالى كه خود به خوبى مى دانى كه: «وَ لا فى عَمَلى ما أَنْتَحِقَ به عَفْوَكك)»» اين 


دردها واين نابسامانى ها كه من براى خود به بار آورده ام» جز با فضل بى منتهاى تو جاره نخواهد شد كه: «وَ ما لى بَعْْدَ أن 


علاوه بر جملات يبشينء امام عليه السلام در اين فقرات نيز» سمت و سوى حركت خويش را در جوانب مختلف حيات معن 


١16: ص‎ 


-١‏ نهج البلاغه خ /1ه1. 


فرموده و تمامى را به سوى خداوند بزركك جهت كيرى مى نمايد. مسئله مهم موضوع نفى ارزش عمل در ييشكاه خداى 
متعال است كه از مظالب بسيان اساسى و نحشاتن در فرمتكه ديتى است وجلووى عسدةى ان در تاشن هاى بيشوايان ديق 


ديده مى شود. 


اين فرهنكك مى كوشد تا انسان را هركز در موضع طلب كارى از خداى متعال ننشاند و به او بياموزد كه اكر آبين بندكى _ 
آن هم درخور خود ونه شايسته ى خداى خويش _به جاى مى آورد و خيرى از او به ديكران مى رسدء اين همه نيز صرفآ به 


توقق الأهى اث :وهر كز بعالت سيو ةا قري تدارة, 


اكر اين حقيقت دريافته شودء آن كاه انسان در بازار بندكى» هر جه بكوشد باز خود را مقصّر مى بيند و كارها را كافى براى 
رسيدن به مقصود نمى داند. او هركز از تلاش باز نمى ايستد و ضمن اميدوارى به طرف مقابل» هيج كاه به دست آوردهاى 
خويش دراين بازار بهايى نمى دهد و قانع نمى شود. اين روحيه و احساس است كه او را همواره به كار و تلاش در ميدان 


بتدكى وافى داوف برايق اساسء اكر اغسال اؤليق و اخخترين ونيز همراه داشته باشده زبان ال .و قالش آن است كه : 
«لست انكل ف ى النّجاه مِنْ عِقابك عَلى أعمالنا بل بَمَضْلِك علّينا.»10) 
«براى رهايى از كيفر حضرتتء به كارهاى (خير) خودمان تكيه نمى كنمء بلكه به فضل تو بر ما تككيه دارم.) 


در انديشه ى او» عمل هر اندازه والا و بالا و يُرارج و قدر باشدء در مقايسه با نعمت هاى فراوان خداوندى قدرى ندارد كه: «وَ 


ما قدر أعمالنا فى جنب نعمكك)(1) . «تمام 
كارهاى (خير) ما در برابر نعمت هايت جيست؟) 


روح حاكم براين بخش از كلام امام عليه السلام » همان تهى دستى در قبال يروردكار و نفى ارزش عمل و جشمداشت به 
فضل خداوندى است. اكر جنين روحيه اى در انسان بارور شودء هركز از تلاش نمى ايستد. هركز به خود غرّه نمى كردد 
هركز خويش را طلب كار از خحدا نخواهد دانست و سرانجام هركز از رحمت بى حدّ و حصر خداوندى مأيوس و نااميد نمى 
رده وقن ابن كيان و كىن براض الساتى ذابان ابد سواستك كه نس بر اسنماق سابد ززاه زند كى رايا اسوك تخاطو 


بييمايك. 
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«فَضَلى عَلى مُحَمَّدٍ وَ آلِه وَ تَفَصْل عَلَىٌَ. اللهُمَ وَ ألطقنى بناله_دى و ألَهمْنى التّقوى وَ وَفْمَنى للتى هِى أزكى وَ اش تَغملنى يما هُوَ 
أو . الله شلك بن الطريقة الم_اثلى و الجعلى على مليك أثرث و أغياء) 
[01 _ و تفضل على] 


زبان به هدايت كشودن, قلب را خانه ى خداترسى قراردادن» جوارح را در بهترين و ياكك ترين زمينه ها به خدمت كرفتن» 


حركت بر مسير رضامندي خداى متعال» كام نهادن در بهترين طريق حق و عدل و سرانجام قرار كرفتن بر راه 


١١/6: ص‎ 


-١‏ امام سيجاد عليه السلام » دعاى ابوحمزه ى ثمالى. 
؟- همان. 


و روش و آيين الاهى در دو دوره حيات و ممات؛ به ترتيب شش مسأله ى مورد درخواست حضرت سعجاد عليه السلام در اين 
بخش استء آن هم از رهكذر فضل خداى متعال» كه طبق معمول اين دعا و نياز» با درود بر ييامبر و خاندانش آغاز كرديده 


است. 


[*2_ أنطقنى باله_”دى] 


مرحوم مجلسى در كتاب شريف بحارالأنوار (ج ؟» ص ١ء‏ باب 8) بابى ذيل عنوان «ثواب الهدايه و التَعليم و فضلهما و فضل 
العلماء و ذم إضلال النّاس» تنظيم نموده و در آن ٠‏ آيهى قرآنى و47 روايت از معصومين عليهم السلام آورده استلت: روح 
حاكم بر اين آيات و روايات» ارزش كذارى روى مسأله ى هدايت و تلاش در اين زمينه و مراقبت بر يايدارى ايمان و اعتقاد 
كسانى است كه خود توان ياسدارى و دفاع از عقايد خويش را ندارند» كسانى كه در مواجهه فكرى با مخالفان» از ياى درمى 


شك 


هم جنين آن ميل بز ركك دج زه باب لازير عنوان «الهدايه و الاضلال و الثوفيق و الخذلان» جندين آيه و لله روايت در 
اين باب آورده است. در اين جا نيز موضوع ارج و قدر هدايت و توفيق بر آن و خطر كمراهى و كرفتار آمدن به خذلان مطرح 


كرديده است. 
روايات اين باب» نوعا در توضيح آياتى از قرآن است كه به مناسبت با عنوان باب مرتبط مى باشد و بخشى نيز كه به ذكر 
آيات اختصاص داده شده» مشحون از مباحث تفسيرى و طرح برخى شبهه ها و ياسخ كويى آن ها است. 


بى كيرى وازه هايى نظير بصيرت» ضلالتء نورء تقليد» ارشاد و... در فرهنكك هاى دينى و ملاحظه ى آيات و روايات ذيل آن 
ها نيز از جمله راه هايى است كه هر يكك به كونه اى مى تواند موضوع هدايت را تبيين نمايد كه اساس درخواست امام سيجاد 


بيش از اين هم در توضيح عبارت «وَ مَتّعْنى به_دّى صالح لا أَسْتَبدِل به توضيحاتى بيرامون موضوع هدايت بيان شد. در اين 
جا بر آن كفته ها _ با الهام از سخن امام عليه السلام كه روى كفتار به هدايت و هدايتكرى ياى فشرده اند _ مى افزاييم كه 


قاين زميس واكحظه ى روانات قيال افا (23ة أحاها فكانما هنا الثاين ديعا لاق اران زناديء اووكن معاهده 


هاى هدايتى را آشكار مى سازد كه در صدر 


اين مسأله» موضوع نجات از ورطه ى هلاكت و كمراهى قرار دارد بيش از آن كه خلاصي انسانى از حرق و غرق مطرح شود. 
امام صادق عليه السلام در ياسخ به سؤالى در توضيح همين آيه مى فرمايند : 


«مَن أخرجها مِنْ ضلال إلى هُدى فكأنّما أحياها وَ مَنْ أخرّجها مِنْ مُدى إلى ضلال فَقَدْ قتلها.»(؟) 


اكسى كة ذيكرى .را از كمراهى به هدابتث برسائد» كويى بداو حيات كشيدة؛ و كسى كه از زرا از عذايت .يه كفراهن كشائد: 


او را كشته اسيت:» 


1١17/2: ص‎ 
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؟- اصول كافى :7 .5١٠١‏ 


امام باقر عليه السلام نيز با جمله ى «مَن استخرجها مِنّ الكفر إِلَى الإيمان1(0) بر همين 
حقيقت والا ياى مى فشارند. 


حضرت على عليه السلام در آغاز جنكك صمي يس از تسلّط به آب در رويارويى با سياه معاويه بيشكام نمى شد. اين كار 
مدّتى به طول انجاميد و برخى علّت رااز حضرتش جويا شدند. جمعى ديكر نيز كفتند: ما خانواده ى خود را در كوفه رها 
كرده و به شام آمده ايم تا با اينان بجنكيم. با اين همه تأخير در رويارويى؛ آيا آمده ايم كه شام را وطن خود بككيريم؟ (كنايه 
ازاين كه جرا در شروع نبرد درنكك مى نماييم). اين سخنان بالا كرفت. سرانجام اميرالمؤمنين عليه السلام با بياناتى شيوا و 
شبهه زداء اين حقيقت را مطرح كردند كه تأخير نبرد براى آن است كه «عسى أن يَهِتَدُوا أو تهتدى مِنّهُم طائفه). «باشد كه تمام 


يس آن كاه به بيان رسول خدا صلى الله عليه و آله در غزوه ى خيبر» خطاب به خويش اشاره فرموده و اظهار داشتند: 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لى يوم خيبر: لَيْنْ يهدى الله بكك رجلا واحدآء خير لكك ممما طلعت عليه الشّمس.1(0) 


(زسول خمدا صضلى الله عليه و آله ووز ميو به من فرمودة اكر خداوندء» به وسنت تو تنها يكك هرد را هدابت كندة بزائى تو بهثر 


دفث:ذر اين كلمات نورات: به خويى نشان مى دهد كه حّى درئيرد با كافران و عهدشكنان» خود تبرد ويا ببروزى و غلبه 


هدف نيست؛ بلكه انككيزه ى اصلى در اين رويارويى ها رساندنٍ آنان به هدايت و بهره مندى ايشان از راه يابى است. 


يعنى جو حاكم بر فرهنكك دينى» موضوع هدايت است و بايد بر آن ياى فشرد و بهترين شيوه ها را به كار كرفت تا بدان دست 


اف 


روشن است كه لازمه ى اوَّلئِه ى اين هدايتكرىء برخوردارى فرد از صلاحتت هاى لازم در اين ميدان است و الا نه تنها خيرى 
به بار نمى آيد كه جه بسا مشكلاتى نيز فراهم آيد. اميرمؤمنان عليه السلام در بيان برخى ويزكى هاى بدكاران» حال آنان را 


جنين بيان مى دارد كه فردى از آنان كه خود را عالم مى خواند, در واقع : 

«فاقتيس جَهائْلَ مِنْ جهال وَ أضاليل مِنْ ضلال.» 

«نادانى هايى را از نادانان جمع آورده و كمراهى هايى رااز كمراهان فراهم آورده.) 
در واقع جنين انسانى : 

فالصّوره صوره الإنسان و القَلبُ قلبُ حتيوان: صورتى انسانىء اما سيرتى حيوانى دارد. 


لايعرف باب الهدى فيتّبعه: راه هدايتى نمى شناسد تا بر آن كام نهد. 


والاياته الفني قشل عه راواه ثافوات وخطاى وات شتابي فاارادير ان كرف 
و در يكك كلام: ذلكك ميت الاحياء() جنين انسان به سان مرده اى در ميان زند كان 
ص ://ا١‏ 

ابيعارالأبوار :ا ال 


1- شرح ابن أبى الحديد :* 1 و .١8‏ 
اك نهج البلاغه» خطبه ى لال 


است. آن كس كه جنين فردى را به هدايتكرى خود بكيرد؛ به يقين از راه راست منحرف شده و خود به مهلكه در مى افتد. 
امام على عليه السلام فرموده استث: 


«مَن استهدى الغاوى» عمى عن نهج الهدى)2١)‏ 
«كسى كه از فردى كمراه هدايت بجويدء از راه هدايت نابينا شده است.» 


با آكاهى به اين مقدّمات» مفهوم جمله ى «أَنْطِقَنى باله_“دى» در كلام حضرت سكجاد عليه السلام مكارت هن كرد بدين 
سان كه: انسان كام در راه هدايت بككذارد» سخنش دعوت به نور و روشنى و هدايت باشدء ارج و قدر اين تلاش والا را كه 
جايكزين مفهوم «احياء» شده. به درستى بشناسد و بداند كه در فرهنكك دينىء از اين جان بخشى _ يعنى حركت دادن فرد از 


كفر به ايمان واز كمراهى به راه يابى _ تعبير به احياء شده است. در يايان به مصداق : 
ذات نايافته از هستى بخثر كى تواند كه شود هستى بخش؟ 


ابتدا سعى در دستيابى به مشخصه هاى هدايتكرى نموده؛ آن كاه كام كذار اين راه شود كه در غير اين صورت» خود مشكلى 


ديكر به بار خواهد آورد. 


بد نيست بدانيم كه بنا به نص قرآنى بنج كروه مشمول هدايت خداوندى نمى كردند(1) : ظالم» كافر» فاسق» مُسرفء كاذب. 


ازاين روء ضرورى است انسان خود رااز 

اين ورطه ها دور نككّاه دارد و زمينه هاى شمول هدايت الاهى را براى خود فراهم آورد؛ جرا كه : 
اضَلَ مَنِ اهتدى بغي هدى الله0) 

«به راستى كمراه شد آن كس كه به هدايتى جز هدايت الاهى تن داد.) 


اين هدايت غير خدايى در اصل هدايت نيست و بايد آن را كمراهى ناميد. حضرتش عليه السلام يرده از واقعتت اين امر به 


كنارى زده و فرموده: 

امن استرشد غويآ ضَّلَّ.)() 

١ن‏ كسن كه از كمراه كننده اى رشد و هدايت طلب كندء به واقع باى در كتراهى هاده اسثة» 
[21_وَ ألهمنى التّقوى] 


بيش از اين ذيل عبارت «وَ البسنى زيئه المتّقين» مطالبى كوتاه ببرامون متّقين مطرح كرديد. اينكك فرصتى است كه وازه ى 


تقوى _ هر جند به طور مختصر _ كسُوده شود تا آكَاهى افزون ترى نسبت به اين درخواست امام ستجاد عليه السلام به 
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تقوى از ريشهى وَقَيَ به معنى نكه دارى و مراقبت و متحافظت است. معادل فارسى كه معمولا براى اين وازه به كار مى رود؛ 
كلمهى يرهيز كارى است كه شايد جندان رسا نباشد؛ به ويه آن كه كلمهى برهيزء صرفآ يادآور دورى كزيدن واجتناب 
است» حال آن كه تقوى علاوه بر جنبه ى خودنكه دارى در مواجهه با يكك سلسه اعمال (يرهيز)» اجرائ بكك سلسله اعمال 


ديكر را هم در دل دارد (مبادرت). اين برهيز و مبادرت توأمآ بار فرهنككى كلمه ى تقوى را تشكيل مى دهد.(١)‏ 


ازاين رو وازه هايى همجون يروايبشكّىء يارسايى و خداترسىء مناسبت بيشترى با مفهوم وازه ى تقوى دارد. اين كلمه با 
صورت هاى مختلف خود _ نظير متّقين» متقون» تقى» واق» تقاهء اتقى و نظاير آن ها __به فراوانى در قرآن مجيد به كار رفته 


است. 

در منطق قرآن» تقويبيشكى مايه ى نزول بركات آسمانى و زمينى استء آن جا كه مى فرمايد: 
(وَ لَو أنَّ أهْلَ القَرى آمَنُوا وَ انهُوالَمَتَخنا عَلَئِهمْ بَرَكات مِنّ السَماءِ وَ الارض)(1) 

(اكر اهل قريه ها ايمان آوردند و تقوا بيشه كنند» (درهاى) بركت هايى از آسمان و زمين بر آن ها مى كشاييم. ) 
واقرآن كتاي هعوفى شذه كه هذابتكر مثقين است:: 

(لارَيْتَ فيه مد لِلْمَتّقينَ)(*) 

( در آن ترديدى نيستء هدايت براى اهل تقوا است. ) 

خداوند همواره با متقين همراه است: 

(وَ انَّقُوا الله وَاعْلّمُوا أنَّ الله مَعَ الم_تّقين)() 

( و تقوا در يبيش كيريد و بدانيد كه خداوند هماره با اهل تقواء همراه است. ) 

از جمله بى آمدهاى تقوى شكر و مورد رحم قرار كرفتن بيان شده است, به مصداق آيات: 
(قَاتَهُوا لل لعلّكُم تَشْكرُون)(0) 


١1/9:ص‎ 


-١‏ به عنوان نمونه در آيه ى /ا19 سوره ى بقره _ يس از ذكر ده خصوصديت كه بايد به آن ها يرداختو اين ويذكى هارا به 


دست آورد _ قرآن مجيد مى فرمايد: (أولتتكك الّذينَ ص دَقُوا وَ أوليكك هُمُ اتقون) يعنيكسانى كه به اين اعمال مبادرت مى 
ورزند» در شمار متّقين قرار دارند. 
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(يس تقواى دادو بيقن كبريدة باشد كه راس كزاريد ) 

(لَقُوا و لَعَلّكم تُُحمون)(1) 

( و براى اين كه تقوا در يبش كيريد و براى آن كه مورد رحمت واقع شويد. ) 

معبار طبقه تلاق انسان ها در يبشكاه خدا نيز صرفا تقو ابت كه فرموده: 

(إنَّ أكرمكم عِنْدَ الله أثقاكم)(0) 

بوشش تقوى بهترين لباس ذكر شله: (وَ لباس التّقوى ذلكك خير)(2 و همواره به 
بروابيشكى سفارش شده ايم: (... و إياكم أن أُتّقوا الله)(9) . تقوى راه نجات كسانى است 
كه به دام شيطان افتاده اند» 

(إنَّ الّذِينَ انّقُوا إذا مهم طائف مِنّ الشّيطان تذكروا فإذا هُمْ مُبصرون)(8) . 


( كسانى كه تقوا كزيده اند» وقتى كروهى از شياطين با آنها تماس كيرند» به ياد خدا بيفتند» يس آنككاه ديد كان آنها بينا شود. 
( 


جنين انسان هايى به محض افتادن در دام شيطان» خدا را به ياد آورند. آنكاه بينش ناشى از تقوى جشم آنها را كشوده واز 
اين دامكه مى رهاند. 


انسان باتقوى در فرهنكك قرآن ياداشى عظيم يافته و كناهانش يوشانيده مى شود : 

(وَ مَنْ ين الله يُكفّر عنه سيئاته و يعظم لَه أجرآ)(2) . 

( و كسى كه تقواى خدا كزيند. خداوند» بدى هاى آنها را بيوشاند و ياداش او را بزركك كرداند. ) 
فرد متّقَى توان تشخيص و جداسازى مى يابد كه اين ثمره ى بسيار بالايى براى تقوى است: 

(يا أنه لقي متا إنْ تتقُوا لله يشل لَكمْ قُرقانة)(/0 


(اى مؤهتان! اكر تقوا بيشه كند» خداونك برايكان راه كشايقن ان دشوارع ها قرزار دهد. ) 


اودى هنها با انق وارساى ويروا شك :راو تحاكاو حلاف :هن انه و ال زاعى كداس كز باو و تدارة ايقن يقن تن كمنه 


روزى دريافت مى دارد: 
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(وَ مَن يني الله جل لَه مَحْرَجآ وَ يرق من حيث لابحتّسب)(1) . 


( و كسى كه تقوا يبشه كند» خداوند راه خروج از دشوارى ها براى او قرار دهد و او راء از آنجا كه محاسبه نكرده» روزى مى 
رساند. ) 


كُسادكَى در امور نتيجه ى ديكرى است كه تقوى براى صاحب خود به بار مى آورد كه: 

(وَ من بَنَّقِ الله يَجَعَل لَهُ مِنْ أفره يُسرا)(؟) . 

( و كن كداتقوا ذوييقن كيرة خخداولك در كارش آساق قران دهك) 

خدا تنها واتنها يذيراى عمل از متّقين است كد: (إِنَّما يتققل الله مِنَّ الم_تّقين)0) 

وسراتجام مين يوقيد خداوندى ابت انرجا كدتران مى تركايد» 

(إنَّ الم_َّقِينَ فى جنات و نهر فى مقعد صدق عند مليكك مقتدر)() . 

( به راستى» اهل تقوا در بوستانها و نهرهايند» در جايككاه صدقء عند يادشاهى توانمند هستند. ) 
خلاصه در فرهنكك قرآنى سرانجام, ازْآنٍ متّقين است (وَ الْعاقِبَهُ لِلْمتّقين)(8) 


آنحه كذشةه تنها خقى از سمائل قر آتى مربوط يه تقوق و متقين يود كيان تنامى آن كاز را به تفصيل مى كشائله نه 
يقين اين دست آوردهاى دنيوى و يبش از آن تعالى معنوى و بى آمدهاى أخروى است كه امام سياد عليه السلام از خداى 
متعال تقوى را طلب مى كند. اين كه حضرتش تقوى مى خواهدء ناظر به مطالبى است كه كفته شد واين كه از خدا مى 
خواهد, ناظر به همان سمت كيرى الالهى است كه همه جا در كلام حضرتش شاهد و ناظر آن بوده و هستيم ودر بخش 


كذشته به مناسبت» توضيحى بر آن داده شد. 


قرآن مجيد كار را تا جايى بالا-مى برد كه كروهىء از خداوند درخواست مى نمايند: (وَ الجعلنا لِلم_تّقين إمامآ)(2) كه 


يبشاييش اين كروه»ء رسول خدا و علىٌ 


مرتضى و بانوى دو سرا حضرت زهرا و ائمه هدى عليهم صلوات الله قرار دارند. اميرمؤمنان عليه السلام در بيان ويزكى هاى 
ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


الإمام مَنِ القن وَ بَصَر مَن اهْتدى)(/0 


١8١:ص‎ 


-١‏ طلاق (20): وام 

.8 :)60( طلاق‎ -١ 

- مائده (0): 3077 

*- قمر (05): 6ه و 00. 

./7 :)58( قصص‎ -١ 

ع- فرقان (00: 76. 

/- نهج البلاغه خطبه ى .1١8‏ 


ابيامبر يبشواى هر يارسا و جشم هر راه يافته بود.» 

آن امام همام از ييامبر در مورد خود آورده كه: 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لى: مرحبآ بسيد الّم_سلمين و إمام الم_نّقين(1) 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله به من فرمود: خوشا به سرور مسلمانان و يبشواى اهل تقوا.» 

همجنين از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت شله كه : 

«لَمَا عُرِجَ بى إِلَى السّماء... َأوحى إِلَىّ فى عَليٌّ بتَلاتَ خصال: إِنّهِ سيد الم_“سلمين وَ إمام الم_نّقين وَ قائد الْغْرّ الم_-حتجلين.(5) 


«زمانى كه مرا به سوى آسمان به معراج بردند... خداوند در مورد على به من وحى فرستاد كه او سه ويزكى دارد: سرور 


5 


ويكى هاى مّقين در قرآن و روايات» خود بحث مفصّلى است كه در اين مختصر نمى كنجد(*) ؛ اما به همين مقدار مشخص 


دارد. 
اين همه دست آوردهاى مادّى و بهره هاى معنوى _ كه صرفا برخى از آن ها نقل شد_ ثمره ى تقوى است كه بايد انسان آن 


وا از خذاوند مسألت دار تادر ذثيا با آنه بان ذنيا و اعرث خويش را برئدد واز ايخ كذ ركاه توشه ير كيرى تا در آن اكامتكات 


34 


ال آأنعورة حو اع عمان سكع كر آن ات 146و ذوا فا غير الثان ا للترى )لكر الوشدواء 
بوكتريدة كه بوقريق تلوشه ثقوا اسك 


بيام رفتكان از اين جهان به مولايمان على عليه السلام است كه در وقتى حضرتش يرسيد: از آن جهان جه خبرى داريد» خود 


در ياسخ فرمود: 

آنا لد أذة لَهُم فى اكلام لاخبروكم أنَّ خير الرّاد النّقوى.»(8) 

«اكر به آنها اجازه سخن داده شودء به شما خبر مى دهند كه بهترين توشه راهء تقوا است.» 
خلاصه آن كه در شمار آثار تقوى مى توان مواردى برشمرد همجون: 


187١ ص:‎ 


.88٠ 7: تاريخ ابن عساكر‎ -١ 


١؟-‏ همان: /50. 
*- بقره (؟): /191. 
ه- كلمات قصارء شماره ى .١17١‏ 


نزول بركات آسمانى» 

بهره مندى از هدايتكرى قرآن و همراهى خداوند» 
برخوردارى از شكر و مرحمت حق تعالى؛ 

استقرار بر بلنداى كرامت» 

داشتن بهترين يوشش» 

بيروزى در نبرد جارى با شيطان و حصول بصيرت و بينش» 
خطايوشى» 

دريافت اجر عظيم» 

دارا شدن قوّه ى تميز و جداسازى» 

داشتن راه نجات» 

برخوردارى از روزىء از جايى كه اساسا بيش بينى نمى شود. 
كشادكى در امور زند كى» 

يذيرش عمل تنها از اهل تقواء 

انجام نيكو در بهشت. 


هر يكك از ما نيز بايد هم سخن با ييشواى عزيزمان امام ستجاد عليه السلام از خدا بخواهيم كه: «وَ أَلْهِمْنِى النّقُوى». در عين حال 
به ياد داشته باشيم كه اين همه تنها با حرف سامان نمى كيرد» بلكه بايد ياى در ميدان عمل و مجاهدت نهاد و كام به كام 
روى به جلو كذاشت تا با طىّ فراز و نشيب هاء بر بلنداى تقوى جاى كيريم. البنتّهِ در اين مسير هيج كاه نبايد مددجويى از خدا 
رااز ياد يُرد؛ جرا كه اوست «أهل التّقوى و المغفرّه)(١)‏ 


[27_وَ وَفقنى للتى هى أزكى] 


بيش از اين» مختصر توضيحى بيرامون وازهى توفيق بيان شد. ديديم كه همه جا برخوردارى از توفيق الاهى شرط وصول به 
مطلوب است. حالء از منظرى ديكر به اين وازه مى نككريم و به دنبال آن به توضيح «للتى هِى أزُكى» مى يردازيم.(1) 


اول بهامصيداق يدي (وها تتفت لاله عليه تو كلت :و إليه آلب الاك ساسك كه 


جونان شعيب بيامبر عليه السلام توفيق را تنها و تنها از خدا بخواهيم. در توضيح عبارت «لا حؤْلَ وَ لا قوَّة إلا بالله» از حضرت 
باقر عليه السلام روايت شدة كم 


1١/7: ص‎ 


١‏ - قسمتى از قنوت نماز عيد فطر و قربان. 
-١‏ نككرش دوباره به توضيح وازه ى خذلان _ كه ضدّ توفيق است _ ذيل جمله ى «وَ مِن خذلانالأقربين النصره) نيز مى تواند به 


"- هود (011: :88 توفيق من تنها به واسطه خداوند است. فقط بر او توكل كردم و تنها به سوى اوباز مى كردم. 


«لا قَوَّهَ نا عَلى طاعّه الله إِنَا بتوفيق الله عرَّ و جلّ.)(1) 
«(لا حول ولا قوّه الَا بالله» يعنى اين كه:) ما بر طاعت الهى قوّت و توان نداريمء مكر به توفيق خداوند عزّوجل.) 


يس طاعت و بندكى خدا نيزء به توفيق خود او انجام مى كيرد. جه بسا بنده اى قصد كناه و عصيان مى كندء اما خداوند بنا به 
مصالحى مانع شده و او را از اين معصيت برحذر مى دارد و فرد به آن كناه مبادرت نمى ورزد. در منطق روايات» اعطاى اين 


خير به انسان» از مقوله ى توفيق الاهى قلمداد شده است. امام صادق عليه السلام مى فرمايد : 


«إذا أراد الْعَبِد أنْ يدخُلَ فِ ى ش يْءٍ مِنْ مَعاصى الله فحال الله تباركك و تعالى بَنَهُ وَبَيِنَ تلك الّم_عصيه فتركهاء كان تركة 
لها بتوفيق الله تعالى ذكرّه.)70) 


«هنكامى كه فلدى بخواهد در كناهى وارد شود» و يس از آن خداوند تبارك و تعالى ميان او با آن كناه جائل شودء آنكاه آن 


فرد كناه را مرتكب نشودء آن تركك كناه به توفيق خداى _ تعالى ذكره _ بوده است.» 


مفهوم جنين احاديثى آن نيست كه حضور فرد را به كلى در صحنه ى عمل منكر شود و به انككّيزه ى بهره ورى از توفيق الاهى, 
نقش او را كمرنكك و يا اساسآ بى رنكك بداند» بلكه موضوع حالت ديكرى دارد. به عنوان نمونه در مقدّمه ى همين حديث كه 
بدان اشاره رفتء امام در توضيح آيهى (و ما توفيقى إِلّا بالله...) و نيز آيهى (إِنْ يَنْصركمٌ الله قلا-غالب لكخ وَإِنْ 


يخذلكي :ازل حو عن قرمايندة: 


ذإذا تقل العنددما آكده اها وحن سيق اللاعس كان قعله.وقكا لاهن اطاعر وا + مضن الغيل يسير قا ) 


«وقتى انسان كارى را در شمار اطاعت كه خداى عزُوجل بدان امر فرموده» انجام دهدء و فعل او موافق با امر خداى عزّوجل 


ناشده كد وا فو اق كاري فق تامنةة 


يعنى انسان موفق» اين برخوردارى از توفيق خود را مرهون اطاعت از اوامر الاهى مى داند و مى كوشد تا بر مدار شرع مطهّر در 


آيين بندكى عمل كند و بدين سان موقق ناميده مى شود. در عين حالء رواياتى از اميرمؤمنان عليه السلام رسيده همجون: 
«مِنَ التوفيق حفظ التجربه»(2؟) 

«در شمار توفيق حفظ تجربه است.» 

«مِنَ التوفيق الوقوف عِنْدَ الْحيرّه(ه) 


1١/15: ص‎ 


١ توحيد صدوق: اح‎ -١ 

؟- همان» ح .١‏ 

بال عمران (11222:06] كن خلداوتة شما واابارى كيد كسار تشاغات نمى شود.و اكر يارق تالتكند: 
©- نهج البلاغه» حكمت 1. 


- بحارالأنوار :1/7 511. 


«از جمله مصاديق توفيق» باز ايستادن در هنكام سير كر الي است.») 


اين احاديثء بيانكر اين حقيقت است كه «توفيق رفيقى است به هركس ندهندش» يعنى حفظ تجربت ها و خودنكه دارى و 
ايستادن در مواجهه با حيرت ها و يريشانى ها و سركردانى ها و عواملى ازاين رديفء موجبات بهره مندى از توفيق الاهى را 
فراهم مى آورد. البنّه نه بدان معنى كه كفته شود كار خداوند تابعى از كار ماستء بلكه بدان معنى كه ما موظف به ايفاى 
وظايف خود هستيم؛ اما اين كه خداوند به حكمت خود جكونه رفتار مى نمايد» برخاسته از حكمت ها و مصلحت هاى الاهى 


است. 


فرد بايد بداند كه در ميدان عملء همان طور كه سايه از شىء جدا نمى شودء دين دارى و بهره مندى از توفيق رابطه اى جنين 
تنكاتنكك با هم دارند. امام على عليه السلام مى فرمايد : 


«كما إِنَّ الجسم وَ الظّلَّ لايفترقانَ» كذلكك التوفيق و الدّين لايفترقان.)(1) 
«همان كونه كه جسم و سايه اوء از هم جدا نمى شوندء توفيق و دين نيز جدايى نمى يذيرند.) 


در فرهنكك دينىء بهترين كوشش ها تلاشى است كه با توفيق قرين باشد. اين خود قرينه ى ديكرى است كه برخوردارى از 
توفيق با جد و جهد بيوند ناكسستنى دارد. مولاى متّقيان عليه السلام مى فرمايد : 


«خير الاجتهاد ما قارنه التوفيق»)(0؟7) 

«بهترين كوشش هاء تلاشى است كه با توفيق» همراه باشد.») 

خلاصه آن كه وازهى وفقنى و درخواست توفيق از خداوند كه در نيايش ها به فراوانى يافته مى شود. هركز فرد را از عمل باز 
نمى دارد و منادي عدم مسئوليت و فاصله كرفتن از تلاش و كار نيست. درخواست توفيق از خدا در روى آورى به ياكك ترين 
ياكى هاء در دل خود. جنين تلاش و ييامى را دارد. 


امام سعجاد عليه السلام از خداوند متعال» توفيق در روى آورى به سوى ياكك ترين ياكى ها را درخواست مى نمايد. اين نكته 


فرد را به فهم افزون تر واه ى «أزكى» فرا مى خواند كه در آغاز با دو سؤال اساسى روبه رو مى شود: اوّل اين كه جه مرجعى 


در ياسخ به سؤال اوّل بايد كفت كه تنها مرجع شايسته در اين تعيين» خداى بزركك استء همان طور كه از جاى جاى اين دعا 
در مقولات مختلف به دست مى آيد. ديديم كه در همه جاء همه جيز از خدا خواسته مى شود و كار به او ارجاع مى كردد, به 
ويزه در آن جا كه ياى فكر و عقل بشر از رسيدن به آن عاجز است. اساسا ما تنها او را در فرهنكك اعتقادى خويش عالم السّر 


و الخفتات مى شناسيمء؛ بر علم او حدّ و حصرى قائل نيستيم و نفع و ضررى رااز سوى 


ص :1/86 


.5١190/8 ميزان الحكمه:‎ -١ 


.060١08 غرر ودرر:‎ -١ 


كائنات نسبت به او نمى بينيم. براساس اين انديشه ى الاهى تنها و تنها اوست كه شايسته ى تعبين ياكى هاى برتر است. او خود 


در قرآنش فرموده است : 
(إنَّ هذًا الْقَرآنَّ يَهُدى للتى هِى أَقْوَم)(1) 


ازاين روء قرآن مجموعه اى است كه به سوى استوارى ها در تمامى زمينه ها هدايت مى نمايد. بدين سان راه دستيابى به 
ياسخ سؤال دوم هموار مى كردد. 

قرآن مجيدء واه ى زكى و مشتقاتش را بالغ بر قة ماودو آباث غوديه كاز ردداسة اتسملهى ابن متققنات» كلمدى 
زكاه است كه در لغت به معنى نموٌ و زيادتى به كار مى رود ودر قرآن به معنى طهارت و ياكيزكى» مدح, تطهير و معانى 
ديكرى ازاين رديف آمده است. زكاه خود يكى از فروع دين استء به معنى مالى كه در راه خداوند مصرف مى شود و 


موارد مصرف و ميزان آن در فقه مشخص كرديده كه خارج ازاين بحث است. 


دفك در هميق معان ويواتد ميان يناكى واتمة كه در ابن وازه تحاط شل اغوي نشاف نوهد كه وراي اي زازه دو 


أزكى يعنى آن كه در بين ياكك هاء انسان سراغ ياكك ترين مى رود كه طبيعتآ رشد و نمو آن نيز در بالاترين سطح ممكن 


است. 


بعد از اين توضيحات مختصر لغوىء روى آوردن به «أزكى') مفهوم روشن ترى مى يابد. وقتى جنين كرايشى صورت كرفت» 


خاصبت رشد و بارورى آن را نيز نبايد از نظر دور داشت. 


قرآن محيد درياة اراي اسابل دن زميتدى زند كن مشتركه وارينان حسعرى + بس ان تين تكليت عبت به اثاموارة 


مى فرمايد : 
(ذلكم أزكى لكم و اطهرء وَ الله يعلم و أَنْتُمْ لاتَعلمُون.)10) 
(اين كارء براى شما يسنديده تر و ياكك تراست. و خداوند مى داند» در حالى كه شما نمى دانيد. ) 


اين آيهء به خوبى مؤرّد ياسخى است كه در مورد دو سؤال ييشين بيان كرديد. هم مرجعيّت خداى متعال را در تعيين «أزكى) 
مشخخص مى سازد هم به عنوان نمونه؛ ارائه ى طريق خداوندى را در زمينه ى روابط زناشويى با عنوان «أزكى» برمى شمارد؛ 


جيزى كه ما از واقعتت آن آكاه نيستيم و به تصريح قرآنء خداى عالم» قاناق مه آن اسيت» 


اصحات كهف جمعن بودتد كداز شركق كريحهد. انان سن ا ببدارشدن از ان خنوات كران و ذوازو بر اسان همان عقايد 


درونى در يرهيز از ناياكى هاء كسى از ميان خود را جهت تهيّه خوراكى به شهر فرستادند و با خود كفتند: 
(فَلَِنْظْ أيّها أزكى طعامآ فلتَأتكم بررْقٍ مِنْه)0 . 

ص :1882 

اك أسراء 014 


ار ا 
*- كهف (18): 19. 


( يس بايد بنككرد كه طعام كدام يكك, ياكك تر استء آنككاه روزى از جانب او برايتان بياورد. ) 


در رعايت آداب اجتماعى و حفظ حريم منازل؛ قرآن مجيد يادآور مى شود كه هنكام مراجعه به خانه هاى ديكران» براى 


ورود اجازه بككيريد يا اكر كسى در خانه نبود» وارد آن نشويد. 
(وَ إِنْ قيلٌ لَكمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أزكى لكم)(21 
( كر عدشما "كفتد شد كبتار ك دين تنما حديف كليك كه اي براي شما يدري سكم ) 


در موضوع رعايت نككاه و به دور ماندن از نظربازىء قرآن مجيد زنان را به رعايت حجاب با آن دقّت هاى مطرح شده در آيه 
ى ”١‏ نور فرا مى خواندء اما بيش از آن در آيهى 7*0 مردان را به جشم يوشانيدن و خودنككه دارى دعوت مى نمايد. خداوند 
با عبارت (ذلكك أركى لَهُمْ) به ايشان يادآور مى شود كه اين روشء بهترين و ياكك ترين در اين مقوله است. 

بادقت در اين نمونه هاء كلام امام سسجاد عليه السلام مفهوم روشن ترى مى يابد و وسعت ميدان آن. بيشتر شناخته مى شود. به 
اين آيهى قرآنى دقيق شويم كه مى فرمايد: 

(وَ لَؤْلا قضل الله عَلَيِكُمْ وَ رَحمَتهُ ما زكى مِنْكم مِنْ أَحَدٍ أبَدآ)(1) 

( اكر فضل و رحمت خداوند بر شما نمى بود» هيج يكك از شما هركز به تزكيه نمى رسيد. ) 

مى بينيم كه ضامن اجرا براى كرايش به سوى ياكىء همان فضل خداوندى است كه با تكيه به آن, انسان بايد روى به سوى 
ياك ترين ها در تمامى مقولات بنهد و توفيق دست يابى را از خداى متعال خواستار كردد؛ همان حقيقتى كه امام ستجاد عليه 
السلام در جمله ى «وَفقَنى للتى هى أزكى') از خداوند بووكف خواستان آن هئ كردة: 

[29_وَ استغملنى بما هُوَ أزضى] 


خدايا! مرا به كار بككير در زمينه اى كه بيشتر مورد رضاى توست. اين درخواست ديكر امام سيجاد عليه السلام در اين بخش 
است. از زيباترين حالات براى انسان معتقد به خدا و ييامبر و... آن است كه وى بداند بر مسير رضاى خدا در حركت است. در 
اين تلاش» مؤمن مى كوشد تا ابتدا راه مورد رضاى خدا را به دست آورد و سيس در آن كام نهد و شائقانه حركت نمايد؛ 
همان حقيقتى كه امام حسين عليه السلام در جريان نهضت يُرشور خود خطاب به مردم اظهار داشت و فرمود: «رضى الله رضانا 
أهل البيت».90) 


ص :/ا/١1‏ 


.38 نور (ع):‎ -١ 


؟- نور (078: 51. 


"- بحارالانوار :© 28"؛ كسف الغمه :7 59. 


واغو هون كوو اعد داق مان ستققى كتاقر ا نميه دو برع آزاك خوة ان نط بلاق مقدكر ذه ابرع كه 
(رضى الله عَنْهُم وَ رَصوا عَنْهُ ذلك الْقوز الَظيم)(1) 
( خدا از آنها رايت يافت و آنها نيز از خداوند راضى شدند. اين است رستكارى بزركك. ) 


در جريان تربيت دينى اسلام مى كوشد تا از ماء انسان هايى بسازد كه در اوج رضامندى نسبت به خداى متعال و ساخته ها و 
بيش آورده هاى او براى خود قرار كيريم. اين حالتء از يكك سو نشان بندكى است و از سوى ديكرء آرامش خاطر و خيال را 
به ارمغان مى آورد. آن وقت اككر انسانى رضاى خداوندى را بر رضاى خويش ترجيح داد؛ عملا خود را به خدا سيرده است. 


به راستى كدام مأوى و مأمن» بهتر و دوست داشتنى تر از دامان رضاى حق مى توان سراغ داد؟ 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد : 

نا قوم نسأل الله ما نُحبٌ فيمن نُحبّء فيعطينا. فإذا أحبٌّ ما نكرهٌ فيمن تحب رَضينا.»(1) 

«ما كروهى هستيم كه از خدا آن جه را دوست داريم طلب مى نماييم و او نيز مرحمت مى فرمايد. حال اككر او براى ما جيزى 
خواست كه ما از آن اكراه داشتيم» با رضامندى خاطر به آن تن در مى دهيم.) 

هم ايشان در بيانى ديكر در اين زمينه مى فرمايد: 

ارأس طاعه الله الصّبر و الرّضا عَن الله فيما أحبٌ العَبدَ أو كره. وَ لايرضى عبد عن الله فيما أحب أو كره إلا كان خيرآ لَه( 


«سرفصل بنك كى حمداوكك: شكيبايى و رضامندى از خداست» در آن جه كه بنده دوست دارد و در زمينه هايى كه ناخوش آيند 


اوست. ثمره ى جنين رضايت خاطر از خداوند (در هر دو زمينه)» جز به خير فرد نخواهد بود.) 

از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به نقل از جبرئيل در تفسير واه ى رضا روايت شده كه : 
«الرّاضى لايسخط على ستده؛ أصاب مِنّ الذَّنيا أم لَمْ يصب. و لايرضى لنفسه باليسير من العمل.8(0) 
ص :م8١‏ 

.1١9 :)8( مائده‎ -١ 

جار الأتوان الع 1 


د رياز الات اد عي سويد 


*- بحارالأنوار :949 #/ا". 


اورشامد كسى آاستث كه سبث به مولاق عوةه واءسيغقط و تتدى بيش تكيرف جزى از ديا اويا دن :رسك يا ترسك و تسيث ابه 


خود. به عمل آسان و كمء قانع نباشد.») 
اين تبيين» دقيقا همان توضيح اولي است كه انسان رضاى مولى را مقدّم بدارد و شيوه ى عملى آن را متذكر شود. 
امام على عليه السلام در جمله ى «مَن اسخط بدنه ارضى ربّه)12) بيان مى دارد كه به 


رنج انداختن بدن در كار و تلاشء با جلب رضاى خداوندى رابطه دارد؛ همان كه امام سعجاد عليه السلام در جمله ى (و 


استعملنى بما هو أرضى» از خدا طلب مى نمود. 


وضاى مدا يز رك به مصداق كلام اميرمؤمنان عليه السلام در بندكى او نهاده شده است كه: «أخفى رضاه فى طاعته)(؟) 


«خداوند» رضاى خود را در طاعتش ينهان داشته است.» 

واقدا كرهاكن 346 و لأ تال مرضاكه الابظافنه 80 و كنذا وفاسدى عدا 
متعال» جز از طريق بند كى نتوان قرار كرفت.» 

وقتى امام ستجاد عليه السلام مى فرمايد: «وّ اشتعملنى بطاعتكك)(5) روشن تر مى شود كه 
به كا ركيرى در طاعت با جلب رضاى خداى متعال ييوند دارند. 


اتدكه شا دن ييف كزان أعضة آن دوكر اكوا درياقق كدخة وها عقي تن اسبعاد ةير قله فى عيادك و شد كل را كد 
بالاترين و والاترين موجبات رضاى خداست __ از حضرت حق مى طلبد و ازاو مى خواهد تا بر اين بلندا مستقر شود؛ جرا كه 
امام على عليه السلام هم مى فرمايد: «ارضى الله سبحانه مقرون بطاعته)(2) . «رضاى خداى سبحانء همراه 


با طاعت اوست.») 


ماايخ همه مى توان كفت كة زبه كار كرفته شد دو زمينه فى موود رايت خداوتدي] همان اتفال يه آبيق ينذكى اسثة 
جرا كه بيوند ميان بندكى و استقرار بر بلنداى رضاى حق تعالى» امرى است كه به روشنى در روايات اهل البيت عليهم السلام 


به جشم مى خورد. 
[2_اللهُمَ اشلك بى الطريقة الم_ثلى] 
«خداونداء مرا به نيكوترين راه _ راه عدل و نيكويى و راستى _ ببر.) 


وازهى مُثلى از ريشه ى مَمَّل به معنى نيكو و نمونه است. اين لغت در قرآن مجيد فقط يكك بار به كار رفته و آن در داستان 


حضرت موسى عليه السلام با فرعون است. فرعون خطاب به مردم ناآ كاه به تعبير خودء خطر حضرت موسى و هارون را 


يادآور مى شود و مى ككويد: اينان مى خواهند راه شما را در يرستش فرعون _ كه بهترين و نيكوترين راه و روش 
ص:84١1‏ 


."17 1/0: بحارالأنوار‎ -١ 

؟- بحارالأنوار :وع ع/ا3. 

“- نهج البلاغهء خطبه ى 178. 
#داوعاي الوكيرة: 

ه- ميزان الحكمه: 908ل 


ست _از ميان ببرند (وَ يذهبا بطريقتكم الم_ثلى)(1 . «و راه نيكو و نمونه شما را از ميان 
برد.») 


روشن است كه فرعون با سوء استفاده از ناآ كاهى مردم؛ مى كوشيد تا آنان را در جهالت خود نككاه دارد و در عين حال زير 
فشار بار تبليغات سنكين خود. ايشان را به راه باطل خويش دل خوش دارد. وكرنه هيج انسان فهيم, مُهر تأييد بر عملكرد 
فرعون و فرعونيان نمى نهد و راه غلط ايشان را تأيبد نمى كند؛ بلكه به مصداق (و أن هذا صتراطى مُستقيمآ فائّبعُوة وَ لاتتّبعُوا 


الشّبْل فتفرّق بكم عَن سَبيله)(1) تنها راه خدا و ييامبران» 
بهترين راه ها و شايسته ى ييروى است و كام نهادن در ديكر راه هاء انجامى جز كمراهى در بى نخواهد داشت. 


عبارت (أْمْثَلِهُمْ طَريقَهٌ) (ميانه روترين و بهترين آن ها) در قرآن در وصف كروهى از مجرمانٍ واقع بين تردر قيامتء به كار 
رفته است. اينان در مواجهه با هول و اهوال قيامت» مدّت درنكك خويش در دنيا وقبررا_ در مقايسه با آن جه در بيش رو 
دارند واز سر ترس _ بسيار كوتاه دانسته اندء آن جا كه مى فرمايد: (إِذْ يَقُولٌ أمْتلهُعْ طَريقَهُ إنْ لبن إِلَا يَؤْمآ)(8) . «زمانى كه 
نيكو روش ترين آنها كفت: شما فقط يكك روز درنكك كرده ايد.) 


ازاين آيات و مراجعه ى لغوى به دست مى آيد كه «طريقه المثلى» همان راه راست خداوندى است كه بهترين و نيكوترين راه 


هاست و از اعتدال و ميانه روى و صبححت برخوردار است. 


امام سيجاد عليه السلام از خداوند مى خواهد كه حضرتش را به جنين طريقى راه نمايد و جنين است كه ما نيز همواره بايد 
جويا و يوياى جنين راهى باشيم؛ همان راهى كه همه روزه در نماز خود, بارها بر آن ياى مى فشاريم و با «صراط مستقيم» از 
آن ياد مى كنيم. از خداوند» هدايت و استوارى و يايدارى بر آن راه را مى خواهيم؛ باقيد (صراط الْذِينَ نْعَمْتَ عَلَيهمْ) 
واقعتيت آن را تعريف مى كنيم و بر كنارى از لغزش ها و كرايش هاى انحرافى را با آيه ى (غَرِ الْمَعْضُوب عَلَتِهمْ و لا الضَّالَين) 
از خداوند طلب مى كنيم. 


شيطان با همه ى شيطنت و فريب كارى خويشء بر سر اين راه مستقيم نشسته و دام هاى خويش را كسترانيده است و به 
خداوند مى كويد: (لأقعُدَنَ لَّهُم صدراطكك الم_ستقيم)(2) . من به حتم و يقين» براى (كمراه كردن) آنها بر صراط مستقيم تو 
(اى خدا) 


مى نشينم.) 


خداى متعال نيز راه بندكى خويش را همين طريق مستقيم دانسته و مى فرمايد : (وَ أن اعْبدٌونى هذا صراط مُستقيم)(0) «و (از 
شما بيمان كرفتيم) كه مرا بيرستيد» اين است 


١91١0:ص‎ 


١ل‏ طه :)5١(‏ لي 

؟- انعام (2): :“101 اين است راه استوار منء از آن بيروى كنيد. و از راه هاى ديكر بيروى مكنيد كهشما را از راه او مى يراكند. 
اطه (00): 1١6‏ 

5- اعراف (/017): 15. 

وكيس زعا 


صراط مستقيم.) 
و تنها همان راه را شايسته ى يبروى مى داند كه: (وَ انَّ هذا صدراطى مستّقيمآ قَاتّبعوه)1) . «و آن كه اين است صراط مستقيم 


راهروى را دارد» بهترين و نيكوترين است. راه آن كسان كه خدا به ايشان نعمت ارزانى داشته» نه راه مغضوبان و نه راه 
كمراهان است و در يكك كلام جامع, واميتد كن ختداس1 11 


اميرمؤمنان عليه السلام اين راه را جادّه و مسير درست مى داند» آن جا كه مى فرمايد : «اليمين و الشّ.مال مضله و الطريق 
الؤسطى هى الجاده)220 . «راست و جب» كمراه كننده اند. وراه 


وسطء همان جاده درست است.» 


امام صادق عليه السلام تنها خاندان ماهير واشيفاة اكات زا سالكف ابم رامس كحايندة 1 نتها كدسى قرمابد إن الثاين دوا 
يمينآ و شمالاء و إِنا و شيعتنا هدينا الصضَراط المستقيم00؟) . «مردم» راه راست و جب را بركرفتند» در حالى كه ما و شيعه ما به 


نأ استوارى الهين 


هدايت شده ايم.) 


و« 


[4ع _وَاجْعَلَنى على ملت أمُوتُ و أخيا] 


واقاع ملكعر تمنو افص ده كش امد ماعو ققد حون بها امف اسك در قر آآن معن يه كس ضورات :4 
بار به صورت ملتكم يكك بارء ملتنا دو بار و ملتهم دو باره جمعآ 10 بار به كار رفته است. در اكثر اين آيات» سخن از (مله 


إبراهيم) در ميان آمده است و با دستور (فاتبعوا مله إبراهيم)(0) دستور داريم رأه و رسم 
آن حضرت را بيش كيريم. همجنين در آيه اى ديكر مسلمانان را در همين زمينه مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 
(ما جَعَل عَلّيكم فِ ى الدّين من حَرّجء مله أبيكم إبراهيم؛ هُوَ سَمَاكم المسلمين من قبل)(2) 


( خداوند.» در دين براى شما حَرَّجٍ (دشوارى) قرار نداده است. آبين الهى يدرتان ابراهيم است. اوست كه شما را بيش از اين 


١9١:ص‎ 


.107 انعام (ع):‎ -١ 

-١‏ مى توانيد با مراجعه به آيات قرآن ذيل وازه ى صراطء مختصّات افزون تراين راه را به استنادآيات قرآن به دست آورديد. 
هم جنين بحارالأنوار :8 2) باب 77؛ بحارالأنوار:8 7١‏ (بيان شيخ مفيد در معنيصراط)؛ شرح نهج البلاغه ى ابن أبى الحديد :2 
ع8" در بيان معنى صراطء از جمله مصادر ديككر در موردمطالعه ى واه ى صراط است. 

“- نهج البلاغه. خطبه ى 12. 

كاف ::؟ عع 

ه- آل عمران (): 40. 

ع- حج (07): 18 


آنان كه بخواهند ازاين راه و روش روى كردانند و فاصله بككيرند» در منطق قرآن حركتى سفيهانه انجام داده اند؛ جرا كه 


خداوند مى فرمايد : 

(وَ مَنْ يرغب عن مِلّهِ إبراهيم إلَا من سفه نفسه)(1) 

( و كيست كه از آيين الهى ابراهيم روى بركرداند مككر آن كسى كه جان او به سفاهت افتاده است؟ ) 
تطروت #ركاتو قر ان هف وانوي ملقاياد كزددى الباق عشت يريك نان كرمايدك” 

(إنّ ى تَركتٌ مِلّه قوم لايُؤْمنونَ بالله وَ هُمْ بالآخره هم كافرونء و انبعت ملّه آبائى إبراهيم و إسحاقً وَ يَعقَوبَ...)50) 


( من شيوه كروهى را كه به خداوند ايمان نمى آورند و به آخرت كافرند» رها كردم. و آيين الهى يدرانم ابراهيم و اسحاق و 


يعقوب را ييروى كردم. ) 


ازاين آيات به دست مى آيد كه اصل آبين خداوندى يكى است و تمامى انبيا بر آن راه روشن حركت مى كرده و مردم را به 
سوق ان قراح عور اقلق روك ابت كد ابرع :وس القت اكه اماق عاق توح الأتهى و اذك واشعروت قرس ابرك 16 
مشتركك تمامى آن ها بوده است. حال سخن از ملت الاهى در ميان مى آيد و امام ستجاد عليه السلام از خداوند مى خواهد كه 
حيات و مركش بر اساس اين ملت شكل بكيرد. اين مطلب يعنى تداوم حركت بر محور توحيد واسلام و قرآن كه دراين 


زمان» دين مورد رضايت خداى متعال مى باشد. 


اميرالمؤمنين عليه السلام در اشاره به فتنه ى بنى امه ضمن توصيفاتى كه از اين طايفه به عمل مى آورد» تصريح مى نمايد كه 
«قائدها خارج مِنّ المِلّه قائم عَلَى الضّلّهه. «بيشواى آن كروه (بنى اميه) خارج از دين است و بر راه رضايت ايستاده است.؛ 


بدين ترتيب خط بطلا-ن بر آنان مى كشد؛ جرا كه ايشان را خارج از ملت اسلام و ايستاده بر مسير كمراهى و انحراف مى 


داند.0) متقابلا وقتى سخن از نعمت وجود 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ميان مى آوردء مردم را اين جنين مورد خطاب قرار مى دهد كه : 
«فانظروا إلى مواقع نعم الله عليهم حين بعث إليهم رسولاء فعقد بملته طاعتّهم... و التفت الملّه بهم...(6) 


«يس بنكريد به جايككاه هاى نعمت هاى خداوند بر آنهاء زمانى كه نزد آنها ييامبرى برانكيخت. آنكاه به آيين الهى او بر 


طاعت آنها ييمان بست... و روى آن آن دين را به آنها كردانيد.» 


در اين بيانات نيز ملت (آيين) خدا و رسول؛ طرح نظام بندكى و شكل كيرى و استقرار امّت حول اين محور تبيبين شده است. 


هم جنين حضرت على عليه السلام در يكى از بيانات خود(2) سكن ال وشرائط الملدا دو عاق ادرف حرتقن 
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آنانى را كه با ديدن 
اتذ كف سحدث: وو كرذاث از انق ايبن عى شوثده موود تكرعقن قران فى دهدك. كسى كه: 
«إن عرّضّتٌ لَهُ شَّهِومٌ أَسَلَفَ المعصيه و سَوَّفَ التوبه. و إن عرته محنه انفرج عن شرائط الملّه.» 


«جنين كسى در رويارويى با اميال و شهوت هاء كناه را به جلو و توبه را به دنبال مى اندازد و به محض ملاحظه ى كوجكك 
ترين ناراحتى» از حقايق دين و آيين فاصله مى كيرد.) 
عفرف در وطاق هميد وائدى ملتغ ندايلاق ا ركان دين برذاخةه هن قرنايد: 


«إنَّ أفضل ما توسّل به المتوسٌ مون إِلَى الله سَبِحَانَهٌ و تعالى: الايمانٌ به و برسوله, و الجهادٌ فى سبيله فإنّهِ ذروةٌ الاسلام؛ و كلمهُ 
الاخلاص فإنَّها الفطره» و إقام الصّلاه فإنّها الملّه...»(1) 


«به راستى برترين عاملى كه اهل توسّلء بدان به سوى خداى سبحانه و تعالى توسّل مى جويند؛ ايمان به خدا و رسول است و 
جهاد در راه خدا كه در اوج قله اسلام است و كلمه اخلاص كه فطرت است و بريايى نماز كه دين است...» 


بدين سان از عوامل زير ياد مى كند: ايمان به خدا و رسولء جهاد در راه او كه قله ى مرتفع اسلام استء شهادت بر وحدانيت 
حق كه نداى فطرت و درون انسان هاستء و سرانجام بريايى نماز به عنوان مشخصه ى روشن اين آيين. اين خود بيانكر اهمييت 
نماز در نظام عبادى اين دين است كه از آن تعبير به ملت شده. كنايه از اين كه اصلى ملى و مشتركك در اديان الاهى است و 


جلوه ى كامل تبعت از ملت ابراهيم مى باشد؛ همان كه خداوند به ييامبرش مى فرمايد : 
(قل: إننى هدانى رَبَى إلى صراطٍ مستقيمء دينآ قيمآ مله إبراهيم حنيفآ وَ ما كان مِنَّ الم_شركين)50) 


( بككو: به راستى منم كه خدايم به سوى صراط مستقيم راه نمود؛ دينى استوارء آيين الهى و حنيف ابراهيم؛ كه در زمره 


مش ركان نبود. ) 


در اين آيه متشخضات رسالت يامير ضلن الله عليةو اله نيان شدو اسث: هدايث به واه رات از سوى خدا ءاخر كثا يز سير 
دين و آيبنى استوار كه همان ملت ابراهيم استء تأكيد بر حنيفيّت اين آيبن كه از لوث هركونه شركك و بت يرستى ياكك و 


اين حقيقت در آيه ى ديكر جلوه مى كند: 
190 ]ن ظلات و نكن كحاض وكات الاوت العالسي لأ شريك لدو بالك أمررت و انا ول النا مقيي /01ا 


( بكُو: به راستى» نمازمء عبادتم» زند كانى ام و مركم همه براى خداى ربّالعالمين استء كه شريكى ندارد. به اين عقيده امر 


شده ام و منم اول مؤمن. ) 
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در آن آيه نيز بر محوريّت خداى متعال براى عبادت و بندكى؛ نيز: شكل كيرى مركك و زندكى در ارتباط با اين اصل قويم 


تصربح شده است. 


با دانسته ازن فاق اوشم بس شو كدسداق بيكقدة ود ساكو هناك اتساة ير انق روفي ع ارزش بالاس شارف قووعا اذ 
خداى متعال درخواست مى كنيم كه الهم + خقل تساف نَّ مَحيا مُحَمَّدِ و آل م مُحَمَّدء و مَماتى مَماتَ مُحَمَّدٍ وَ آل مُحَمّد(0) 


«خدايا! زند كانى 
مراء زندكانى محمّد و آل محمد قرار ده و مركك مراء مركك محمد و آل محمّد.» 


به عنوان الكوى تمام عيار حنيفيّتء ابراهيم خليل؛ بيامبر اكرم و خاندانش را سرمشق قرار مى دهيم و زندكّى و مركك خود را 
به حيات و ممات آنان بيوند مى زنيم. جنين است كه امام ستجاد عليه السلام هم حيات و مركك خويش را بر مدار ملت الاهى 


مى خواهد وعرضه من دارةة ووالبغلى على ملتكك أموث و أنما. 


20 قل على نفل و الفدى 5 متُعنى بالإأقتصادء وَ امجعلنى مِنْ أشل السّدادٍ وَ مِنْ أدِلّهِ الرَسَادِ وَ مِنْ صالحى الْعِبادِ وَ ازْرُقنى قَوْرَ 
و الم ا ري سس سرام 
تَغْصدمَها. آَللّهُمَ أنْتَ عُدّتى إِنْ عَزِنْتٌ وَ أنْتَ مُنْتَجَعى إِنْ حرشت وَ بكك اشتغائّتى إِنْ كَرَنْتٌ» وَ عِنْدَكَ مِمَا فاتَ خَلَْفْ وَ لِما قَسَدَ 
صَلاحٌ وَ فيما أنْكوْتٌ تَغِْينَ فَامْدّنْ عَلَيَ قَبِلَ الْبلاءِ بالّعافيه وَ قَِلَ الطلب بِالْجِدَهِ وَ قَبِلَ الضَّلالٍ بالرَشادِ. وَ اكفنى مَوْنَهَ معو الْعباد وَ 


هَتْ لى أمْنّ يم الم دعاق و افتقى خف الأوشادة 
[سرآغاز بخش سيزدهم] 


قالب درس و بحث اخلاق مطرح مى كردد. مهم آن است كه در عين اب عاد يي واه عوط دم نا مني شري 
ساوية و سانل اخروق دان نيه اشم ارح حاف :هماة كاه دين بنك كندويايرا كذر كادر الشركة را افاسكاه من داتف واين 


همين اساس هر يكك را در جاى خود ياس داشته است. 


دراين بخش از دعا در كنار سخن از اقتصاد. موضوع معاد و مرصاد طرح شده و همزمان با آسايش از رنج هاى دنيايى» امتيت 
زوز قباعت.ورخواشث كرديده استب روشق اعت كه هيدان عدايت و خبثلالة» دناست كه اند كن اذ ثدرات شت ومن آن 
در دنيا و تمام آن در عقبى آشكار مى كردد؛ اكر درخواست شده تا از بندكان صالح حق به شمار آييم» اين صلاح و درستى 
ابزارى است كه دنياى فرد را اراده مى كند و او را به سلامت به آخرت مى رساند. به هرحالء بيام اين بخش دعاء ييوستكى 
دنيا و آخرت و نيز آميختكى اخلاءق با اعتقاد است؛ جرا كه مسائل اساسى در قالب «مكارم الأخلاق و مرضى الأفعال» طرح 


كرديده امسة:. 
[ع2_ و مَتّعنى بالإقتصاد] 


1١958: ص‎ 


١‏ بخشى از زيارت عاشورا. 





خداونداء مرا از ميانه روى بهره مند ساز. 


بر آن ياى فشرده و در نوع عرصه هاى زندكّى به عنوان ضرورتى غيرقابل انكار مطرح كرده است. 
در يك نكرش كلى به اين مقوله؛ اين كلام حضرت على عليه السلام مطرح مى كردد كه : 
«الإقتصاد ينمى القليل؛ الإسراف يفنى الجزيل.)(١)‏ 

«اقتصادء كم را رشد داده و بارور مى سازد. در مقابل» اسرافء زياد را به باد مى دهد.) 


به راستى اكر همين اصل در زندكَى انسان ها حاكم شود جه بسيار مشكلاتى كه در زمينه هاى مختلف به صورت ريشه اى 
حل خواهد شد. البته نبايد اقتصاد را با بُخل و دست تنككى و نفى كشاده دستى يككى دانستء بلكه بنا به رهنمودهاى دينى؛ اكر 
از حد بككذرد منجر به بروز بُخل مى شود؛ يعنى كه در خود ميانه روى هم انسان بايد ميانه رو باشد. از امام عسكرى عليه 
السلام نقل شده كه فرمودند : 


«للاقتصاد مقداراء فإن زاد عليه فهو بخل.»)70) 
«ميانه روىء اندازه اى دارد كه اكر ازآن افزون شود» بخل است.» 


اككر انساتى از ابن فلت ستديده بهره متد باشده به غناق الاهى سقفت مى شوة 2 آن سا كه وسول ختذا صلى الله علية و آله 


و سلم مى فرمايد : 

«مَن اقتصد أغناه الله.)0*) 

«كسى كه ميانه روى ييشه كند. خداوند او را غنى مى سازد.» 

اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه ى متّقين براين مهم در خصلت هاى مردم تقواييشه تأكيد مى كند : 
«مَنطقهم الصَواب و مَلبِسهُمْ الإقتصاد.)20) 

السك يذ واشق و:دوسق من كويلدى يوشقن اقتضاك ير تن دارلد) 


اهل تقوا در همه ى زمينه ها و عرصه هاء اقتصاد و ميانه روى را اصل و شعار خود قرار داده» بر اين مسير استوار حركت مى 
نمايند. ييوند ميان تقواييشكى و اقتصاد؛ از جمله ويذكى هاى تشكيل دهنده ى شخصيت فرد مّقى است؛» وغتود اين واقعيت 
غيرقابل انكار را مى رساند كه انسان مسلمان هركز نبايد دجار آفت افراط و تفريط نككردد. اين 
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حقيقت در بسيارى از عرصه هاى دينى حكم فرماست. قرآن مجيد به عنوان يكك مختصّه ى اساسى براى مردم مسلمانء آنان را 


امّت وسط و عدل و ميانه شناسانده و فرموده است : 
(وَ كذلكك جَعلناكم أُمّهُ وَسطآ لِتَكونُوا شهَداء عَلَى التّاس)(1) 
( و بدين سان شما را امّت وسط قرار داديم تا كواهان بر مردم باشيد. ) 


بهره مندى از اين خصلتء انسان را در جريان زندكى دنيوى اداره كرده او را به سلامت به متزلكاه آخرت مى رساند. قرآن در 


آيات مختلف خود بر ضرورت انفاق تأكيد مى نمايدء اما در عين حال مى فرمايد : 

(وَ اْفقُوا فى سيل الله وَ لاثلقوا بأيديكم إِلَى التهؤلكه)0؟) 

( در راه خدا انفاق كنيد. و خود را به دست خود., به هلاكك ميفكنيد. ) 

اكر سخن از نماز مطرح مى كندء يادآور مى شود كه : 

(وَ لانجهر بصلاتكك و لاتخافت بها وَ ابتغ بين ذلكك سبيلا)0 

( نماز خود را بسيار بلند مخوان و بسيار آهسته نيز مخوانء بلكه ميان اين دوء راهى بيدا كن. ) 


اكر ا غترووت برداخدن به آخرت سكن در ميان فى آوزد كه: (وَ اثتغ فيما آتيكك الله الدّار الآخرّه)» در عين حال در همان جا 
دافا وو فى لوف كه( لها اند تقب كف نورق لذاىا لألا ادن افده كعد اوفك يد كلوقه كانه اليه ىا محرس و بورسكوة ردنا 


را فراموش 

5 

اكر سخن از ارزش تبليغ دين و هدايتكرى مطرح مى نمايد حتّى ييامبرش را مورد خطاب قرار مى دهد كه : 
(طه ‏ ما أَبْرّلنا عَلَيك القّرآنَ لِتَشّْقَى)(0) 

( طه (اى ييامبر)! ما قرآن را بر تو نفرستاديم تا به رنج افتى. ) 

سخن از دنيا طرح مى كند و برخى نعمت هاى آن را يكى يس از ديككرى برمى شمارد و مى فرمايد: 

01 تناس قن لدير هدي ساف السمةا 


( براى مردم آراسته شد دوستى شهوت هاء از زنان و فرزندان و اموال فراوان _از زر و سيم _ واسب هاى نشان دار و دامها و 


كشتزارها. (ولى) اين همه. مايه بهره ورى دنياست» در حالى كه فرجام نيكو نزد خداست و بس. بكو: آيا شما را به بهتر از اين 
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خبر دهم؟... ( 


ولى در يايان به منطور مصون ماندن از كرفتار مدن در دام دنياء همه ى آن ها را حقير شمرده و مى فرمايد: (ذليك متاع الحياه 
اننا ا تكاددى يلاق اماق هارا مسر" الحرك قرامى ‏ غو ننسو من الرمايقة (2 الله عرش شي العا اسن ان ذه اسان عا 
فريفته ى دنيا را با آيه ى (قل: بكم بخير مِن ذلكم...) به بهشت جاويدان خداوندى با آن همه نعمت هاى يايدارش فرا مى 
خواند.10١)‏ 


قرآن؛ كشاده دستى را به عنوان ضرورتى لازم در حيات دنيوى مطرح مى كند و تنكك نظرى و بخل را آفتى مى شمارد: 
التق تك فل له إلى علفكمرو لاتسظلها كل الببظ الاقف كاه سوماق حنرك (كدى الساق را كمراته روق صيقة 


نكرده ترسيم 


مى نمايد كه: (فتقعد ملومآ محسورا). ( دست خود را بسته به كردنت قرار مده (عدم انفاق)» و آن را بسيار كشاده مكردان 


(سيارى انفاق)» كه در اين حالء مالامت شده و حسرت زده بر جاى خود خواهى نشست. ) 


كر به ارزشن برداغت حقوق ذوى القربى تأكيند هن 'تمايده درست در كتا همان سالهديه آفت اسراف مى برداذة و هى 
فرمايد : 


31 1ك قري عنه و السك وزاك الي و الا ةا 

( حقّ خويشاوندان را به مسكين و در راه مانده را به آنها بده» ولى تبذير مكن. ) 
اككر در جايى مى فرمايد: (وَ اعُضض مِن صوتكك)90) » در عين حال در موقع 
ضرورت تصريح مى نمايد كه (لايحب الله الجهر بالسّوء مِنّ القول إِلَّا من ظلم)(2) . 


( خداوند» صدا بلند كردن به زشتى را دوست ندارد مككر كسى كه به او ظلم شود. ) 


اين نيز جلوه ى ديكرى از آن اعتدال و ميانه روى است كه قرآن مجيد آن را توصيه مى نمايد. سخن به درشتى و فرياد كفتن 


ايك كو ميرك او علدا لرهى شونا انها كوا انام امارد 
(واذكر وبتك فى نفسكك تضرعا وخسفه.و دون الجهر من القول؟ لقد .و والآصال:و لآ تكن من الغافليه)(12 
( خدايت را در درون وجودت, با حال تضرّع و خوف بخوان. نه به كفتار بلند» در شب و روز. و از غافلان مباش. ) 
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ه- نساء (7): .١158‏ 


.5 ١0 :0( اعراف‎ -8 


در يكك كلام؛ فرمان (وَ اقصد فى مشيكك)(1) در قرآن مجيد _ كه از زبان لقمان به 


فرزندش نقل شده _ دستور قرآنى حاكم بر تمامى عرصه هاى زندكى است. اين بينش در صورت تجلى در عمل» عرصه ى 
فتك فى را ازوفكدر ابن ادال نياو ؤياو دوست واششن من عازه بدين سان مشاهده مى شود كه اقتصاد و ميانه روى» 
واقعتّتى است كه بر تمامى تعاليم دينى سايه انداخته استء تا آن جا كه اميرمؤمنان عليه السلام اين خصلت را امرى مورد علاقه 


ى خداوند خوانده و مى فرمايد: 
(إن القضد أمر محه اشهر وخل و إن العرت يعفة1 
«ميانه روى» امرى است كه خداى عزرّوجل دوستش مى دارد. و اسراف (كذراندن از حدٌ) را خداوند دشمن مى دارد.» 


بتكم دن ادع مقو له قروا اسك كد يها اح لحان يهني حتاان ]| شاه قود بتكاو كلن باون طالب كيك 


درخواست امام ستجاد عليه السلام از خداوند روشن مى كردد كه جرا حضرتش عرضه مى دارد: «متعنى بالإقتتصادِ)؛ زيرا بهره 


مندى از اين خصلتء» حيات بخش در دنيا و نجات بخش در عقبى است. 
يايان بخش اين قسمت را روايتى از امام صادق عليه السلام قرار مى دهيم كه به استناد آياتى از قرآن» بركه ى تضمينى به 
دست مردم مقتصد داده اند كه هركز دجار فقر و نادارى نشوند. حضرتش طىّ آن روايت» وازه هاى عفو و قوام را نيز به معنى 


وسط ترجمه نموده اند : 


املظ لمق التفيول أل لأنفقر :واقال اناه وعد #(تشالر تكد مانا يفون ذل + التفوادى لعن الويطي و قال الشاهر وجل ١‏ (3 
الّذِينَ إذا انفقوا لَْ يسرفوا وَ لَمْ يقتروا و كان بين ذلك قوامآ) و القوام: الوسط.»(*) 
«براى كسى كه ميانه روى كندء ضمانت مى كنم كه فقير نشود. خداى عزُوجل فرمود: ( از تو مى يرسند كه جه جيزى انفاق 


كنندء بكو: عفو. ) و عفو يعنى: حدّ وسط. همجنين خداى عرّوجل فرمود: ( (بند كان بركزيده خدا) آنانند كه وقتى انفاق كنندء 
نه از حدٌ در كذرانند و نه بُخل ورزندء بلكه ميان اين دوء قوام دارند. ) و قوام يعنى: حدّ وسط.) 


دقت در اين روايت مى رساند كه نكته قرآنى بيان شده در باب ميانه روى» امرى خودبافته نيستء بلكه منطبق بر آموخته هايى 


2 


از بيشوايان واللاى دين است. 


به اميد آن روز كه شيعيان مرتضى على عليه السلام اين وصيّت حضرتش خطاب به امام حسن مجتبى عليه السلام را آويزه ى 


كوش قرار دهند كه در وايسين دم حيات به ايشان فرمودند : 
«... اقتصد يا بْيّىَ فى مَعِيسّبَكك و اقتصدٌ فى عبادّتكك.)(6) 


١918:ص‎ 


-١‏ لقمان ١14: :05١(‏ در مشى (برنامه زند كى) خود ميانه روى را كار بودن كير 
1- با رالأنوار :لامع 

#دمق لابيحغرة الفقية +87" 
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«فرزندم! در زندكانى خود راه ميانه در بيش كير. و در عبادتت نيز ميانه رو باش.) 


وازاين راهء بار دنيا و آخرت خويش را به سلامت بربندند.10) 


[ لايم _ واجعلنى من اهل السداد] 


درخواست بعدى امام عليه السلام جاى 120 در شمار مردم استوار ودرست كار است : (قَ اخقل مِنْ أَهْلٍ السَّداد). سَداد از 
ريشه ى سد استء يعنى: معنى درستى و راستى در كردار و كفتار» بجابودن و مناسبت. از همين ريشه» واه ى سديد است به 
معناى محكم و مناسب؛ و مسدّد مرد راست كفتار و راست كردار و استوار را كويند. واه ى سديد در قرآن مجيدء دو بار به 
كار رفته كه هر دو مورد در موضوع سخن كفتن به راستى و درستى واشتواري اسك ذو نولوا قولا سَديدآ).(1) ( سخن 


بكروةة يكن استرار: ) 


دقّت در كاربرد لغوى و قرآنى اين وازهء بار فرهنكى خواسته ى حضرت ستجاد عليه السلام از خداى متعال را تبيين مى نمايد. 
بايد بياموزيم كه بهترين شيوه در كفتار سخن كفتن به راستى و درستى و تناسب است. انسان تنها در يناه اين ارزش» به مقصد 
مى رسد و روى كرداندن از اين واقعئت» ثمره اى جز كرفتارى و محنت ندارد و اكر حتّى موقتا توفيقات صورى به بار آورد: 


يقيناً در درازمدّت به زيان قطعى فرد تمام خواهد شد. 
اكر كلام اميرالمؤمنين عليه السلام را باور كرديم كه «أحسن القول السَداد)(2) باور خواهيم 


داشت كه در نهايت» ييروزى و توفيق واقعى ازآن كسى است كه اين شيوه ى يسنديده را در قول و فعل يبيشه ى خود سازد كه 
«مَن عمل بالشداد ملككي(ع) . 


جه بسيارند كسانى كه با اين تصوّر غلط خو كرفته اند كه سخن به دروغ و خلاف كفتن» نجات بخش ايشان و جاذب منافع 
است؛ حال آن كه اكر به واقع بكرند و جشم دل بككشايند, موفقيتى كه براثر خيانت و دروغ بردازى به دست آيدء در واقع 
جيزى جز شكست و عدم توفيق نيستء هر جند كه در لباس موفقتِت و بهره مندى جلوه نمايد. 


به بيان اميرالمؤمنين عليه السلام اين شيوه ى نايسند براى زندكى دنياء ننكك و عار است و براى آخرتء به دوزخ به بار مى 


آورد. 
«الكذب ف ى العاجله عار» و فى الآجله عذاب النّار.»(0) 
«دروغ در نيا» ننكك است ودر آخرتء كيفر دوزخ.) 


1١19:ص‎ 


-١‏ بررسى وازه هايى از رديف اسراف» تبذير» بخلء دنيا دين» صدقه؛ طمع» عدل» معروفء فقرءغنى» انفاق» قرضء قناعت 
مالء ارث» وقفء عيش و ده ها وازه ديكر ازاين قبيل» مى تواند موضوع موردبحث را كوياتر و ابعاد آن را كسترده تر 
بنماياند. 

3- نساء (6): 9؛ احزاب (98): .7١‏ 

ب غوو او :قوو :+1828 تهتريق كنار سن استوان امت. 

- همان: :9310/! هركه به استوارى عمل كندء به رياست مى رسد. 


6-غرر ودرر: 728 .١‏ 


در منطق دين؛ انسانى كه سخن به راستى نمى كويد جونان مردكان تلقَّى شده. هر جند كه ميان زند كان راه مى رود. امام 
على عليه السلام علت اين تشبيه را آن مى داند كه بر دروغ كو اعتمادى نيستء آن سان كه به انسان مرده نمى توان اعتماد و 


تكيد تموف أل ابن زو :دروغكو حوثان هرد كان اسث: 


«الكذّاب و الميثٌ سوائٌء فإن فضيله الحى عَلَى الميِتء الْنَقَه به. فإذا لَمْ يونّق بكلامه» بطلت حياته.(1) 


«دروغكو ومرده مانند هم هستند» زيرا فضيلت انسانٍ زنده بر مرده» اطمينان به اوست. وقتى به كلام او اطمينان نبود» نكي او 


تباه است.») 

در دعا به ما آموخته اند كه بكوبيم: لللَّهُمَ اجعل الداد فى قولى)(؟) «خدايا! 

استوارى را در كفتارم قرار ده.) 

و در يكى از تعاريف سداد كفته اند كه : «السّداد دفع المنكر بالم_عروف:200) . 
«استوارى» دفع منكر به معروف است.») 

آن دعا واين ١موزشء‏ دقيقا راه كار عملى براى سلوكك راه درستى بيش ياى ما مى نهد. 


در دعا خداوند را با اين ويزكى مى خوانيم كه: «يا ذا العرش المجيدء. يا ذا القول الشديد)5(0) «اى صاحب عرش ستوده! اى 


صاحب كفتار استوار!» 
وهى كوينم: «نبحالك أنث الله الشديد المتعوالاه1 «مترهى :توا توبى خدارى كه لعيتك 
بخش استوا ركار است.» 


ازاين رو در دعاها آمده كه خدا را اين جنين بخوانيم كه: «فيا مَن تعصمنى عَن الصَلال بتسديده)20) . «يس اى خدايى كه مرا 


به استوار سازي خود, از كمراهى در يناه خود 
كرفت.» 


روشن است كه اين خواستنء انسان را از مسؤولت و تلاش نمى اندازد. در تمام درخواست ها بايد از خدا بخواهيم و خود نيز 


دراين زمينه تلاش كنيم و نمى توان به يكى ازاين دو مورد بسنده كرد. نه مى توان كار را به خدا سيرد و 


7٠١:ص‎ 


همان : +1 بهامضتذاق:(تعرق الأشبياء بأضدادها) بى جويى وازه ى كذب در قرآن وروايات مى تواند به ميزان زيادى 
ارزش تسديد و قول استوار را آشكار سازد؛ جرا كه سيماى كريه انسانى راكه سخن به درستى و استوارى نمى كويدء در 
مقابل جهره ى دوست داشتنى انسان راست كفتار و درست كردارترسيم مى نمايد. 

ا ارلا او ا 
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- بحارالأنوار :9 عو" 

ه- بحارالأنوار :/91 .581١‏ 


ع- بحارالأنوار :9 .١18١‏ 


خود بيهودكى و اهمال و حتّى حركت در خلااف جهت را ييشه كرد و نه مى توان غرّه به كار و تلاش خود شد واز خداى 
بز رك توفيق و مدد نطلبيد. 


البتّه خداوند به حرّيّت تامّه ى خويشء, كاهى بنا به حكمتى با فردى شيوه اى غير از اين اصل جارى ييشه مى كند و اين در 
حناق وه ابر اذراسة )و اسقوان اسك4ااثنا كيست كه يداقك كه يه بقيخ مشمول ارق سق كيرق اسان عق تعالى فى كزوذ؟ 


دارع عقو لم غرفي فى كاكن عق فى زبا' انك كد ين ترالد الفاقى] بد واء سلاص تحاف يكشائد, يدانه شن ضيارات اذ 
دعاها دقت كنيد تا اين حقيقت بر شما رخ بنماياند: 


اللَهُمَ فارشدنى و سدّدنى»(1) 

معدا يا مرا ايشاد كق و"استوان دان 

«لا حول لى عَن معصيتكك إِلَا بتسديدكك)(؟) 

«خدايا! در برابر كناهان هيج توانى ندارم؛ مكر آنكة ثوهرا استوار دارى:) 
مللَهُمَ سَدّدنى فى القول و العمل»0) 

«خدايا! مرا در كفتار و كردار» استوار دار.») 

«ابتسد يد كك وإرشادك نجا الصَالحون)(2) 

اسالحاف حجان مجاك سس راد ك4 اهارا امار خارف و ارقاة كن ا 
«اللَهُمَ و سدّدنى ما يريت عنّ ى)(0) 

«خدايا! مرا استوار دار» در آ نجه سبب رضايتت از من است.) 
«بتسديدكك يسعد الصَالحون)(2) 

«صالحانء تنها زمانى به سعادت مى رسند كه آنها را استوار بدارى.) 
ص:١١٠‏ 


اسجعار لأا د 
؟- همان :9 178 


همان :١5١553؟7,‏ 


ع- همان 1٠١1:‏ ع6" 
ه- همان ."١5/9:‏ 
*- همان ٠٠١١:‏ 584. 


أللَهُمَ اعف عن ى و سدّدنى و وفق لى»)012) 

«خدايا! از من عفو كن. مرا استوار دار» و به من توفيق ده.) 

(بتسد يداكك يصلح الصَالحون المحسنون»)72) 

«صالحان نيك وكار» فقط زمانى به صلاح مى آيند كه تو آنها را استوار دارى.) 


در اين جملات دعاها مشاهده مى شود كه از دامن معصيت؛ جز به تسديد الاهى نمى توان كريخت. در عين حال ارزش هابى 
جون ياكىء بند كىء نيك وكارى بايد در ميان باشد تا انسانى مشمول تسديد خداوندى شود و توفيق و بخشش الاهى او را در بر 


5 

به هر حال» امام ستجاد عليه السلام از خداوند مى خواهد كه «وَ اجعَلنى من أهْل السّداد). اين جملات» ارزش والاى درست 
كرذارق و زاشت كنتارف وجحكرك شمول ديد الأفى را دزير:ذازة. 

رابطه ى ميان قول سديد با اصلاح عمل و آمرزش كناهان» در اين آيه تصريح شده است: (قُولُوا قُولا سَديدآ يصلح لكم 


أعمالكم و يغفر لكم ذنوبكم)( سخن استوار كوييد ثا خداوند» اعمال شما را به صلاح آرد و كتاهانتان را ببامرزد. و كسى كه 
اطاعت نخدا و وسولش_ كتده به وستكارى يررك دست ياقته است: ) 


ادامه ى آيه با بيان (وَ مَن يطع الله و رَسوله فقد فار فوزآ عَظيمآ)0) نشان از ان 


دارد كة الكوئى اين راست كردارق و دوست كنثتارى .را بابد قو قرآن _ كتات صامث و يبامير و خائذان ظطاهريتشن. _ كباب 


ناطق _ جست وجو نمود. 
[24 _ و من ادله الرشاد] 


در ادامه ى اين بخش» حضرت سياد عليه السلام از خداوند مى خواهد كه حضرتش رااز جملهى أَدِلّهِ الرَشادِ وَ مِنْ صالحى 
الْعبادٍ قرار دهد. بدين معنى كه حضرتش از راهنمايان مردم به راه رشد باشد و در شمار بندكان صالح خدا جاى كيرد. رشد 
ذر لغث از ريشهدى رَشَد است» يعتى: عوشيارئ» اكاهى:» ثبات و استقافت:عقل:شعون و راست استاون دو راة حق: رشيده 
انسان هوشيار و بيدار راه يافته و عاقلى است كه به راه راست افتاده اسث. مرشد به معنى هدايتث كننده؛ يبشرو و آمو زكار مى 


باشك. 


دقفت د كاري د قر آنم ابه وازه ها نشان دهد كه آن هابه ٠‏ معائل دراد٠‏ كتاس مقدّس به كار رفته اند بااد١‏ اضافه 
رتاربود قافن واد مى به همين معاتى دزءاين : س به كارار اسن 


كه رشد در مقابل كلمه ى «غي» قرار كرفته است كه معانى فريب» كمراهىء س ركردانى و ميل و هوس دارد. 


(لا إكراة ف ى الدّين قَدَ تَييِنَ الوَشْدٌ مِنَ الْمقّ)() 


7١7:ص‎ 


همان 13 26 
؟- همان :181/91. 
اك سس 01 0 


- بقره (؟): 7108. 


( قو دين (از تاحيه حداوثك متعال): اكراة نبست. واه رشك ازراه كمراهئ زوشق اده است: ) 
(وَ إن يرَوَا سَبِيلَ الإِشْلٍ لايَتٌحِذُوةٌ سبيلا وَ إنْ يرو سَبِيلَ الْمَيَ يَكخْدُوة سَبيلة)(1) 
(3 اكر واه وش وا بيننده بهد عتوان وامغوة بن نمى كيرتك. و اكريراه علاكف را بيتدةية عتوان واه خود ير كيرلك ) 


راه رشد كه يبش از اين در توضيح عبارت حضرت ستجاد عليه السلام به كار رفت» دقيقآ برخاسته از تعبيرى قرآنى است كه 
من قرمايك : 


(يا قَوْم اتّبعُونِ أَهْدِكم سَبِيلَ الرَشادٍ)(؟) 


(اى كروه من! از من بيروى كنيد تا شما را به راه رشد رهنمون شوم. ) 


مؤمن آل فرعون مردم را به راه رشد فرا مى خواند. حضرت لوط از فقدان انسان هاى رشيد در ميان قوم خود رنج مى برد و 


(أَلَبِسَ مِنْكم رَجلِ رَشِيدٌ)0) 
( آيا در ميان شما يكك مرد رشد يافته نيست؟ ) 


آن كس كه به سوء اختيار خود عملكرد ناروا بركزيند» خداوند او را كمراه (مخذول) مى دارد و براى او راهنما و يبشوا يافت 


نخواهد شد كه : 


( كسى را كه خداوند كمراه كند (توفيق خاصٌ از او بردارد)» براى او ولي مرشدى نمى يابى. ) 

در منطق قرآنء تسليم به حق مقدّمه ى بى جويى و راه يافتن و وصول به راه رشد تلقَّى شده است كه : 

(فَمَن أسلَم فَأولئِك تَحوٌوا رَسّدآ)(ه) 

( يس آنان كه اسلام آوردند» رشد را مى جويند. ) 

يذيرش دعوت حق و ايمان به خداء زمينه را براى قرار كرفتن در شمار راه يافتكّان _ راشدون __ فراهم مى سازد كه : 
الصيورا ل والزيواي لني بر تلرويقة 


7١7: ص‎ 


.١158 :)7( اعراف‎ -١ 
.3/ :)60( غافر‎ -" 
/ل.‎ :)١1١( هود‎ -'" 

ع- كهف .١1/:)18(‏ 
ه جن (77): 1. 
*- بقره (5): 187. 


( يس بايد به نداى من ياسخ مثبت دهند و بايد به من ايمان آورند. باشد تا به رشد برسند. ) 
كرايشن به ايمان» ا راسدة قلب بداق» تاستداتكاشقق كثر و سركفى و بليدى» اسان زا در زعرةى راشدوق قران مى دهد: 
(وَ لكنّ الله حب إِلَبكمٌ الإيمانَ وَ رَيَنَهُ فى قلوبكم وَ كرّة إِليكمٌ الكفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ العصيانَ أؤليك هُمْ الرَاشِدُونَ)(1) 


(ولى خداست كه ايمان را محبوب شما قرار داد و در دلهايتان آراست. و كفر و فسوق و عصيان را برايتان ناخشنود ساخت. 


اينان: اهل رشد هستند. ) 


بار ديكر به معانى لغوى و كاربرد قرآنى واه ى رشد و مشتقّات آن باز مى كرديم. درمى يابيم كه راه رشدء راهى برخاسته از 
هوشيارى و آكاهىء برخوردار از ثبات و يايدارىء» ييراسته از فريب و كمراهى و به دور از ميل و هوس و سركردانى است. 
آنككاه مى بينيم امام سيجاد عليه السلام از خداوند بزركك مى خواهد كه او رااز جمله ى فراخوانان مردم به جنين راهى قرار 
دهد كه ارزش بالاو والا-يى است. از جمله ى بعدى «وَّ مِنْ صالحى العباد؛ مى توان دو نكته ى زيبا را برداشت نمود. الا 
بيوند رشد و صلاح را دريافت؛ كه بر اين اساس شايسته نيست فرد ناصالح مردم را به راه رشد فرابخواند. دوم اين كه : ثمره ى 
تلاش در راه رشد و رسانيدن مردم به اين كمال استقرار در زمره ى صالحان است؛ يعنى اين دو همديكر را تقويت نموده و 


اميرالمؤمنين عليه السلام از منظرى ديكر به اين موضوع نككريسته و بيان مى دارد كه وقتى خدا بنده اش را دوست دارد؛ راه 


شد زا بةاوهى تنابائد واو زاب ة لاعت الهن توفيق من ذهد : 

«إذا أت الله تحبدآ» ألهمه رشده و وفقه لطاعته.)(7) 

( وقتى خداوند» بنده اى را دوست بدارد» راه رشدش را به او الهام مى كند و به طاعت خود توفيقش مى دهد. ) 
از معصوم عليه السلام سؤال شد: بم عرفت رَبَكك؟ مى فرمايد: «بتوفيقه و إرشاده/() ١به‏ جه 

واسيلة عدايتك واشتاعى ؟ به توقيق و ارشاد او 


يعنى بهره مندى از توفيق و ارشاد خداوندى را زمينه ى وصول و حصول به معرفت الله تعبير مى نمايند. اين كلام نيز دريجه ى 


ديكرى در موضوع رشد در منظر انسان مى كشايد. 


حضرت على عليه السلام | طمينان از وجود رشد در راه و كار را بيش نياز هر حركت و تلاشى مى شمارد و مى فرمايد: «لاتعزم 
على ما لَمْ تستبن الوّشد فيه.»() «بر كارى كه رشد را 


در آن نيافته اى» عزم خود را استوار مكن.) 


7١ ص:5‎ 


-١‏ حجرات (روع): “قن 
"- غرر و درر: 5 
"- بحا رالأنوار :7 88. 


.1٠ ١1787 همانء»‎ - 


نيز مى فرمايد: «أفضل الشُثْل الّشد)(1)» والاترين و بالاترين رأه هاء رأه رشد استث. بر 
اين اساس در دعا مى خوانيم 

مللَهُمَ إذذى أشألك العزيمه بالرّشْد.)(1) 

«خدايا! عزيمت همراه با رشد مرا از تو مى خواهم.) 


با الهام از كلام امام على عليه السلام راهى جز راه رشد نبايد يبش بككيريم و با الهام از دعا بايد جنين خصلتى را از خداوند 
مسألت داريم. امام سيجاد عليه السلام وصول به راه رشد و استقرار در شمار فراخوانانٍ مردم به اين راه را از خداوند مى خواهد. 
دعاهاى مأثور در اين زمينه نوعى اطمينان خاطر به انسان مى دهند كه : 


«كيفٌ تخيب مسترشدآ قصد إلى جنابكك؟90) 

«آن كس كه به منظور راه يابى» روى به جانب حق كذارد؟) 

روايت «مَن يطع الله وَ رَسُوله فَقَدُ رشد)(6) به طور مشخص سرجشمه ى رشد و 

هدايت را نشان مى دهد. حديث «كلامكم نور و أمركم رشد)(0) در ضمن زيارت جامعه 


كبيره» راهيان آموزكار و يبشوايان اين راه را مى شناساند كه ييامبر و اهل بيت حضرتش هستند. نيز بيانٍ «القرآن رشد مِن 
الغوايه)(2) دفترجه ى راهنماى اين راه يافتككّى را در 


الختبار.ين كداودة: 


[29 _ و من صالحى العباد] 

در فسمت بعدى كلام امام ستجاد عليه السلام از خدا مى خواهد تا ايشان را «من صالحى العباد) قرار دهد. واه ى ضَ لح و 
مشتقاتش در قرآن مجيد بيش از 1/6 بار به كار رفته انث اين حجم آيات نشان ازارج و قدر بالاى موضوع صلاح و اصلاح 
ذارة: دو مقابل» آيات فساد و مفسك تيز يا مشدقاتش :8 بار به كان وفته است. اكر از .رهك در «جر به ضده ضد راهمى تتوان 
شناخت» آن كروه را به اين مقوله بيفزاييم» متوجه بار سنكين درخواست امام سعجاد عليه السلام از حق متعال خواهيم شد. در 
برخى آيات قرآن مجيدء اين دو وازه به صورت مقابل و با هم به كار رفته است مانند : 

(الّذِينَ يفْسِدُونَ ف ى الأدض و لايُضْلحُونَ)(/0 


( آنها كه در زمين فساد مى آورند نه صلاح. ) 


7١6: ص‎ 


.5912 همان؛‎ -١ 
اادامطا و اتروع اا‎ 

- بحارالأنوار :ع4 75. 

اكتزياز الأ وار ةي« الاأسر كد ةأطافية هذا وارسولكن كتديابة وشو مي رسن 
بخارالأ وا 811و ١‏ سكن عنما اهل يك ) تور اميت و امرتان رشيد: 
عتداهذا و الأنر او كه 2 ؟ قران رشن ست دو ررك اعوايت (هلفكة): 


لا- شعراء (758): 187. 


(وَ قال مُوسى لاخيه هارونَ الخلفنى فى قؤمى وَ أضلِخ و لاتتعْ سَبيل الم_فسِدينَ)(1) 
( و موسى به برادرش هارون 5: كفت: جانئ شن" من در ميان قوم باش»ء و اصلاح امور كن و از راه مفسدان يبروى مكن. ) 


بد نيست در اين جا با عنايت به كلمات امام ستجاد عليه السلام جهره ى انسانى را در نظر آوريم كه در كار زندكىء اقتصاد و 
ميانه روى را يبشه كرده؛ در كفتار از استوارى» صبّعت و درستى برخوردار است؛ خود راه رشد را شناخته و ديكران را به آن 


فرا مى خواند و در شمار بندكان صالح خداوندى قرار دارد. 


يقينآ اين انسان از دو جهت مورد توججه و علاقه ى مردم قرار مى كيرد و حتّى در جامعه اى كه تمامى ارزش ها مرده استء او 
مى تواند به اين ارزش هاى مرده جانى دوباره دهد. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در همان جامعه ى جاهلى و يبيش از 


بعثت» جنين حياتى به واه هاى امانت و صداقت بخشيد. حضرتش با اينكه بظاهر در همان شوره زار روييدء اما رايحه ى جان 
بخش او فضاى جامعه ى جاهلى را عطرآ كين نمود. 

رونت يوق قراف اهده ان ندكان صالح خداستء آن جا كه مى فرمايد : 

١و‏ لَقَدْ كتبنا ف ى البو مِنْ بَْدٍ الذّكْرٍ أن الأرض يرنه عبادِى الصَالُحون)00) 


( به يقين در زبورء يس از ذكر نوشتيم (حكم كرديم) كه زمين را بند كان صالح من به ارث مى برند. ) 


در آيات قرآنىء: صالحين در رديف ببامبران» صدّيقان و شهيدان نشسته ودر شمار كسانى قرار كرفته اند كه خداوند ايشان را 


نعمت بخشيده و اين خود مقامى بس والا و بالاست. 

(... فَأَوْلئك مَعَ الْذينَ َنْعَمَ الله عَلَيِهمْ ل ا 0 0 ا 

(... يس آنان همراهند با كسانى كه خداوند به آنها نعمت داده؛ از ييامبران و صدّيقان و شهدا و صالحان... ) 
آنان كه راه صلاح بيش كيرند» اجرشان ضايع نمى كردد. 

(إنَا لانضيم أخرَ الم_صْلِحينَ)() 

( ما ياداش مصلحان را تباه نمى كنيم. ) 

اين دو ارزش جنان است كه ايمنى از عذاب هاى الاهى را فراهم مى آورد كه : 

(و ما كان َبكك ليفك القُرى بطُلْمٍ و ألها مُضبحون)01) 


7١72: ص‎ 


.187 :)07( اعراف‎ -١ 
.1٠١ه‎ :)91( انبياء‎ -' 

"ال نساء (58): 24. 
5- اعراف (/07): .١72١‏ 


ه- هود .1١19/:)1١(‏ 


( خداوند كارت جنين نيست كه قريه ها را به ظلم هلاكك كندء در حالى كه اهل آنها مصلح باشند. ) 
هركز تمى توان دز اين زاه نعل واروثة زد كه: (وَالله يَعلم الم_“فسد مق الم صلح)410. 

خداوند» مصلح را از مفسد به درستى باز مى شناسد. 

خلةض دار كد كان با وافيدى (إلما تقل تفاش ارامت تمن ا ببعدازلد 


آن سان كه عمل فرد صالح را ضايع نمى سازدء كار فرد مفسد را نيز اصلاح نمى كند كه (إنَّ الله ابص بح عَمَلَ 


الم_فْسِدِينَ)0*) .( به راستى» خداوند» كار مفسدان را به صلاح 
دمى آورد. ( 


0 0 انجفون على عمل 3 فيما تَرَكتٌ)با ياسخ (كنَا نه كلم مو اها روبه رو خواهيم شد.(80) ( خدايا! مرا 
ب ركردان» 


باشد كه در فرصتى (دنيايى) كه به جا كذارده ام» عمل صالح انجام دهم. هر كز اين سخنى است كه مى كويند. ) 


سخن يايانى ا بوك عردم مالي الو يليوا رو جار واحيك لاحي تاقد !حا كإازر عر جهت؟ ابح بير ااه يا بار كراد 
آورد كه: (إن وق الل الذي :آل الكفات وغ توَلّى الْصَالِحِينَ)(2) . ( به راستى» سريرست من خدايى است كه كتاب را فرو 


فرستاد» و اوست 


لبروان ارو ا تيد كإباكه يا عمل مالي ورت فى تور ساق يرا مهوي ارد راتس جراد ينيف 105و 
صالحآ من ذكر أذ أَنْنى و هُوَ مُؤْمِنٌ قَمُخيينهُ حياة م 3 طبه وَ لنَجِْينهُْ أجْرَهُمْ بأخسن ما كاُوا يَعْمَلُونَ)(2) . ( هركس __مرد يا زن 


كه كار نيكو 


كند _ در حالى كه مؤمن باشد _ به حتم و يقين؛ به او حيات طيبه مى بخشيم. و قطعاً ياداش آنها را مى دهيمء به نيكوترين 
وجهى كه عمل مى كردند. ) 


همجنين ياداشى به مراتب ب افزون تر از ميزان عمل براى انسان به بار خواهد آورد. جنين است كه امام ستجاد عليه السلام از 


خداوند مى خواهد تا حضرتش را در شمار «صالحى العباد) قرار دهد. 


[١٠17_وَازْزْقنى‏ فور الم_عاد و سَلامَهَ الم_زصاد] 
در راستاى تلقّى دينى از استمرار حيات بشرىء امام سيجاد عليه السلام مطالبى از خدا مى خواهد كه جلوه ى عمدهى آن در 


شيعه هتعد كد كمردق ان اعلفوه وردفاء در خرف وو معجلى فى 2335 بتكف سكن الرسكار در اخرت و 


7١17: ص‎ 

.573١ :)5( بقره‎ -١ 

-١‏ بقره (5): :11 ما _و تنها ما _ مصلح هستيم. 
*9- يونس ./١ :)٠١(‏ 

اتوي 0 قر عل 

ه- اعراف (07): 192. 

.31/ :)١18( نحل‎ -* 


كذر به سلامت از آن كمينكاه را در ميان مى آورد. شايد ترتيب قرا ركرفتن اين مطالب به دنبال هم بتواند اين نتيجه را بدهد 
كه كويى نتيجه ى بهره مندى از ميانه روىء ياى بندى به راستى و تناسب و استوارى در كفتار» راهنمايى ديكران به راه رشد و 
قرار كرفتن در شمار بندكان صالح «قَوْرَ الم_عاد وَ سَلامَهَ الم_رصاد» است. 


باى بندى به معاد» از جمله اركان اساسى اعتقاد هر مسلمان است و بالغ بر ثلث آيات قرآنى براين حقيقت مهم ياى مى فشارد. 


در منطق قرآن» باورنداشتن اين امر مهمء با شكفتى و استفهام همراه استء آن جا كه مى فرمايد: 
(أَفَحَسِبِتُمْ انّما حَلقناكم عَبَتآ وَ انّكم إلينا لا ترجعُون)(1) 
( آيا ينداشتيد كه ما شما را عَبَتْ (بيهوده) آفريديم و شما را به سوى ما باز نمى كردانند؟ ) 


مى فرمايد : 
(اقْتَوَبت الشاعّه)(7؟) 
( ساعت (قيامت) نزديكك است! ) 


لحن قاطع قرآن در موضوع معاد و مسائل مربوط به آنء از جمله زيبايى هاى وصف ناشدنى اين كتاب الاهى است و ترسيم 
كويا از اين حقيقت» كارى است كه قرآن در ابعاد مختلف به آن يرداخته است. قرآن» از يكك سوى؛: سيماى حسرت زدهءى 
انسانى را نشان مى دهد كه در مواجهه با نخستين منزلكه معاد_ عالم برزخ __ از سر درد و نيازء از خدا مى خواهد كه : 

(رَبٌ ازجعونى لَعَلَىَ أَغمل صالِحآ فيما تَرَكتٌ)(9) 

( خدايا! مرا بركردان» باشد كه در آنجه (عمرى) كه رها كردم, كار شايسته انجام دهم. ) 


واز سوى ديككرء جهره ى شادمان انسان ياى بند به باورهاى دينى را مى نماياند كه براى ورود به همين موقف, مخاطب دعوت 
(ازجعى إلى رَبك راضيةً مَرضيه)0). 


مى باشد. ببين تفاوت ره از كجاست تا به كجا. 
در ارائه ى ديكرء كفت وكوى ميان بهشتيان و دوزخيان را بيان مى كند. انسانى كه دل به كلام خداوند سيرده؛ كويى ناظر 


اين صحنه است و هم امروز اين سخنان را مى شنود كه : 


2 


لو تاق اطخات الحو ديات النَار أنْ قد وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبّنا حقاء فَهَلُ وَجَدنُم 20-07 رَبكمْ حَمًا؟ قالوا: َعَم 


2 


7١/8: ص‎ 


الموو و ان 
"- قمر (08): .١‏ 


"- مؤمنون (077: 484. 
ع- فجر (9: بر كرد به سوى خداوند كارت» در حالى كه راضى و مورد رضايت باشى. 


أذ مود ته أن نال على الطَالِمينَ)010 


( ياران بهشتء يازان دوزخ را كويند كه ما وعده هاى خداوند كارمان راحقّ يافتيم» يس آيا شما وعده هاى خداوند كارتان را 


حق باسيد؟ كوكدة آرن. نكاد متادى اى در عبان انها كدا دهد كه لعدت خندا بر مشمكراة ناكد ) 
دق ساقاهر قو كروع تحلى وهدة ويوغيد كنار نت را اشاعتدس بالتيد. دن صحنه ا سنك 
(وَ نادى أَصْحابُ انار أصْحاب الجنَّهِ أن أفيضُوا عَلَينا مِنّ الْماءِ أو مِمَا رَرَفَكمُ الله. قالوا: إنَّ لله حرّمَهُّما عَلَى الْكافِرينَ)(1) 


( واهل دوزخ به اهل بهشت ندا دهند كه از آب يا هر آنجه خداوند به شما روزى رسانده. به ما بدهيد. كويند: به راستى 


كوشه اى از شرح حال آنان كه اين زوز زا فرافوش كردتده دزذتا آناراناوو تداشجهوية اشعالات دنوى عض كدزاندندو 


خلاصه فريب دنيا و جاذبه هاى فريبنده ى آن را خوردندء اين جنين بيان مى شود كه : 
(الذيق البخدوا ديئهُمْ لَهُوآ وَ لَعبآ وَ عَرَنْهُمُ الْحياهُ الدَّنْيا َاليومَ تنْساهُمْ كما نَسُوا لِقَاءَ يَوْمِهِمْ هذ اها كان باسنا 16 


( كسانى كه دين خود را لهو و لعب بركرفتند» و زندكانى دنيا فريبشان داد. ما امروز آنها را از ياد مى بريم» همان كونه كه 


آنها لقاى امروزشان را فراموش كردند و به دليل انكارى كه نسبت به آيات ما مى ورزيدند. ) 


در مقابل» باورداران اين حقيقت به سلامت به ساحل فوز و فلا-ح رسيده و (نُودُوا أنْ يكم الْجَنّهَ أورثكمُوها بما كنم 
تجار 3ق لقا ويد انها نذا رسك كلاايى السك يقش 


كه به شما به ارث رسيده استء به سبب كارهايى (اعمال صالح) كه انجام مى داديد. ) 


در اين جا قصد طرح موضوع معاد در ميان نيست كه اين خود تفصيل زيادى را مى طلبد. بلكه مقصد اصلى از ذكر اين 
مطالبء آن است كه كفته شود: اسلام به دنيا و آخرتء با هم و به طور يكجا مى نككرد و آن دورا در امتداد هم مى بيند. 


اسلام با القاى اين باور بر آن است كه مردم ياى بند به اين آيين» به كونه اى زندكى و طىّ طريق نمايند كه در 
ص:9١”‏ 


.6١ :)0/( اعراف‎ -١ 
.0١ :0/( ؟- اعراف‎ 


“- اعراف (/07): 8#. 


ع- اعراف (/0): 87. 

ه- يرداختن به سيماى قرآنى معادء خود مى تواند از جمله زمينه هاى مهمٌ و مؤثّر در كار تحقيقدينى باشد و نبايد جنبه ى 
اعتقادزايى آن رااز نظر دور داشت. به عنوان نمونه آيات ”5 تا ١ه‏ سوره ياعراف» تابلوى زنده اى از معاد و نحوه ى رويارويى 
كروه هاى مختلف با آن را به دست مى دهد. مراجعه بهاين آيات و اساسآ كار تحقيقى در زمينه ى اين ترسيم هاء موضوعى 
است كه به طور اكيد توصيه مى كردد. 


اين هر دوء سربلند و بيروز و كامياب شوند و يكى را فداى ديككرى ننمايند. البته اوج و قدر و والايى آخرت اساسآ قابل مقايسه 
با دنيا نيست و اككر هم قرار بر فداكردن يكى به نفع ديككرى باشدء سزاوار جنان است كه دنيا قربانى آخرت كردد؛ جرا كه به 


أيّهَا الّاس, إنّما الدَّنيا دار مجاز وَ الآخره دار قرار فَحَذُوا مِنْ مَمَركم لم_كركم.010 


«اى مردم! دنيا فقط خانه كذر استء و آخرت خانه قرار و ثبات است. اينككء از كذركاه خود به محل ثبات خود توشه 
بركيريد.» 

به يقين كه هيج انسان هوشمندى جهان كذرا را بر ابديّتى يايدار ترجيح نخواهد داد. مهم آن است كه انسان به كونه اى در 
جهان زندكى كند كه از نعمت هاى آنء بهره كيرد. در عين حالء با نوعى آينده نككرى بكوشد كالايى فراهم آورد كه در 
جهان ديكر خريدار دارد. تنها اين هوشمندى مى تواند او را سالم به مقصد برساند واز خواب و غفلت زدكى در اين جهان 
برهاند. انسان تنها بدين سان مى تواند با روشن بينى به آن دوردست بنككرد و خود را براى مواجهه سربلند با آن واقعتّت 
انكارناشدنى آماده سازد. در اين صورتء انسان به كوش جانء از زبان امام على عليه السلام ييام مرد كان را مى شنود كه : «... 
أذنَ لَهُمْ فى اكلام لآخبروكم انَّ حير الرّاد النّقوى.)(1) «اكر به آنها اجازه داده شود كه 


سبخق كويتلة به شما خبر مى دهتد كه تقواة بهترية توشه رآه استه) 


بدين سان از اين جهان توشه ى تقوى فراهم مى آورد و آماده ى سراى ديكر مى كردد.() 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بستكان خويش را مورد خطاب قرار داده و فرمود : 


فنا عي المطلب» إن الذاكد لأكدذي أغلة و الذق يكنق بالق لعمو تق كما كتاقرة و لديطة كما تمملظوة وعايغة الموث كار 
الاخله أو تان 61 


«اى فرزند عبدالمطلب! به راستى كه قافله سالاسر هركز به خاندان خود دروغ نمى كويد. سوكند به خدايى كه مرا به حق 
برانكيختء به يقين مى ميريد» همان كونه كه مى خوابيد. و از كور برانكيخته مى شويدء همان سان كه بيدار مى شويد. و يس 


از مركك. هيج خانه اى نيست مككر بهشت يا دوزخ.) 


بدين سان با قاطعيّتء دو واقعّت مركك و زندكى دوباره را با تشبيه به خواب و بيدارى يادآور شده و به دنبال آنء بريايى 


بهشت و جهنّم را در آن جهان نيز خبر داد. در روايات ديكر نيز به اين تشبيه يرداخته شده است. در اين 


5٠١١ ص:‎ 


.750 نهج البلاغه. خطبه ى‎ -١ 

"- نهج البلاغه» حكمت . 

- علاوه بر قرآن مجيد» بى جويى در مجموعه هاى روايى ذيل واه هاى معادء آخرت, جنّتءساعه: جهنم حساب» شفاعت» 
صراط. عمل» موتء ميزان و وازه هاى از اين رديف و بررسى رواياترسيده از معصومين, مى تواند در بالابردن سطح آكاهى و 
بالتّبع هشيارى و مراقبت در انسان هوشمندء تأثيرفراوان داشته باشد. مجلدات 0 تا 4 مجموعه ى ارزنده ى بحارالأنوار مرحوم 
علامداق مجلس :3 عر انكل قات الحدل والغاةسمفكون ازاابى نرؤانات هشداردهتده وكاس ابنع: 


#تانهاوالأنوار لا /اع. 


روايات تأكيد كرديده كه مركك و حيات دوباره اتّفاق مى افتدء به همان سادكى فرورفتن در خواب و بيدارشدن كه توان 
جلو كيرى از هيج يكك از آن دوء در انسان نيست. از زبان لقمان خطاب به فرزندش نقل شده كه به او كفت: 


ديا بْنَىَه إِنْ نَكك فى شَّكك مِنَ الموت.ء شَارْقع عَن نَفسكك اللّومه وَلَنْ تستطيع ذلكك. و إِنْ كنت فى شَّكك مِنّ البَعثء قَارْفع عَنْ 
تفسكك الإنتباه» وَ لَنْ 7 تستطيع ذلكك...)(21 


«فرزندم! اككر در مورد مركك شكك دارى. خواب رااز خودت دور كنء كه هركز توانايى براين كار ندارى. واكّر در مورد 


ك# . 35 حَ 5 ١"ن00ى‏ 5 ٠ 5 ٠ 9٠‏ 
برانكيختن يس از مركّك ترديد دارى» بيدارى رااز خودت دور سازء كه نمى توانى جنين كنى.) 


در نككاه به آيات قرآن مجيد, كلمه ى فوز با سه يسوند عظيمء مبين» كبير» جمعاآ طىّ ١‏ آيه آمدهاست. اين لغت در معانى 


رستكارى» نجات» بيروزى و كاميابى به كار رفته است و آيه ى (إنَّ للم_تقينٌ مفازآ)() ببانكر سرانجام مردم تقويبيشه است. 
در منطق قرآن : 

(قَمَنْ رُخْزِح عَن النا قارو امهل اليه م1 قَقَدُ فائ)(28 

(اكر كسى از آتش مصون مانده و به بهشت خداوندى كام نهد در منطق قرآن به اين رستكارى و فلاح فائز كرديده است. ) 
١ن‏ بطع الله و وسوله كد فا وز عليم)(8) 

ون كن كددوانه ددن افع عابو رسو لبوا برف كدر وسسكارض ودر كفو راس هد داسف 


خشنودى خدا از بنده و شادمانى بنده از خداء به «فوز عظيم» تعبير شده كه (رَضى الله عَنْهُم وَ رَضُوا عَنْهُ ذلكك الّفوز العظيم)(2) 
. ( خدااز آنها رضايت دارد؛ و آنها هم از 


ذا واف شد ايخ اسك وسسكارى نز ر كك ) 


( و رضوان از جانب خداوند» بزركك تر است. اين 

اسَث وستكارى يز ركنن ) 

و سرانجام» مسكن كزيدن در بهد بهشت عدن در جهان ديكر نيز «فوز عظيم» خوانده شده است : 
ص:١١51‏ 


- امام باقر عليه السلام » بحارالأنوار :1 87. 


؟'- نباء (0/8: 31”. 
ال عمران 6 ما 
ع- احزاب (#*): 71. 
ه- مائده (0): 119. 


ع- توبه (4): "لا. 


(وَ مساكن طيّبَه فى جنات عدن ذلكك هُوَ الفوز العظيم.)(1) 

(ومسكن فاى ياكيزه دن بهشت هاى عدن. اين اسث رستكازى يز ركك. ) 

دقث دو اين آباك تشان عن دهد كه رابظدى محكمى ميان اطاعت جداو رسول» حلب رضات خذاوئده رفايت متقابل 
نسبت به خخداء تقويييشكى و اجتناب از كناهان» شكيبايى در مشكلات دنيوى و خداترسى با رسيدن به فوز و فلاح وجاى 
كرفتن در شمار «فائزين» وجود دارد. اين امور همه در دنيا انجام مى كيرد» يس انسان فائز كسى است كه با جنين اعمال 
يسنديده» آن جايكاه نيكو را براى خود به بار آورد. اينكك حكمت درخواست امام ستجاد عليه السلام روشن تر مى كردد كه از 
خدا مى خواهند كه «وَ ارْزقنى فَوْز الم_عاد». رسيدن به جنين كرامت و مرتبت» مى طلبد كه انسان در زندكى اين جهانى 
خود. راه و رسم مناسب براى جنين فرجامى را بيشه نمايد. 

[أ/ا_ وسلامه المرصاد] 

وازدى ارده عي در كميم شيع و عرفا يعتى "كميكام ابن 'كلعة كو ياركن اياك قر آن اعله' است: 

(إنّ رتك لبالموضاهد)(7) 

( به راستى كه خداوند كارت در كمين كاه است. ) 

(إنَّ جَهِنّمَ كانّت مؤْصادآ)0) 


( به راستى كه دوزخ» كمين كاهى است. ) 


قن ند اول ابن محقيقت موره نظر اش كه عنداى متعال يدل كان عوكن زا يددفك زين نظر داودى ثمامي الجوال :و اعمال 
ايشان را با ريزبينى و دقت مى نكرد. به عنوان نمونه در آيات بيشينء رفتار نادرست قوم عاد قوم ثمود و فرعون را مشمول 


جنين نظارت دقيقى مى داند. در آيه ى دوم» سخن از انتظار جهنّم است براى اين كه انسان هاى تبه كار را در بر كيرد. 


كه جهنم در كمين و انتظار استء منزلكه نهايى سركشان است و اينان در جهنّم مى مانند: (لابثِينَ فيها أخقابآ * لايَذُوقُونَ فيها 
17 و لأشر اناه إلاعدسا و طناقا )روز كازاق :دراق ف وا شرك كهد دن انحا تسمفك ترشعديو له سرس ور أت 


جوشان و جركابه اى. ) 


قرآن اين مجازات را (جَرْاءَ وَفاقآ) مى داند» وصف الحال دوزخيان را در (إِنَّهُمْ لاب كر عن عه د واي اننا كد 


7١١:ص‎ 


-١‏ صف :)28١(‏ ؟1. 
-١‏ فجر (69): 15. 
لا نبا (0/8: 731 


دروغ مى ينداشتند. ( 


3 


سيبس با تأكيد مى كويد كه ما تمامى حساب ها در عالم به دقت نكاه مى داريم : (وَ كل شل نْءِ أخضيناةُ كتابا). ( حال آن كه 


ماء هر جيزى را برشمرده و (به صورت) كتابى در آورده ايم. ) 
آنكاه جهئّميان را خطاب مى كند كه: (فَذّوقوا فَلَنْ نَريدَكم إلا عَذابآ)(1) ( يس 


اين مجازات هاى سخت,ء نتيجه ى جريان نظام دقيق و حساب شده در عالم هستى است كه خداى متعال آن را بنيان نهاده 
است. خداوند به عنوان ناظرى توانا و بينا در كمين نشسته و جهنم نيز آماده شده تا بى اعتقادان به اين حساب رسى و تكذيب 
كنك كاؤترا فو مات كيرف 


امام سيجاد عليه السلام با عبارت «وَ سلامّه الم_رصادا از خداوند مى خواهد كه از جنين كمينكاه يُرخطر به سلامت بككذرد. 
وجود جنين جايكّاه خطرناك در جهان ديكّرء امرى است كه هر فرد مسلمان بايد به آن معتقد و ياى بند باشد و بر آن ياى 


بفشارد و بكويد : «أَشْهَدُ أنَّ الصّراط حَقَ وَ الْمرصاد حَق)(1) . «من كواهم كه صراطء حقٌّ است و مرصاد؛ حقّ.) 


شيعه نيز در قالب زيارت آل ياسين» عقايد خويش را به امام عصر أرواحنافداه عرضه مى دارد واز حضرتش مى خواهد كه: 
افَاشْهِدْ عَلى ما أشْهَدئك عَلْيهه. ويس كواه باش بر تمام آنجه حضرتت را بر آن كواه كرفتم.» 


2 


وَأنْ الصّراطٌ ىق وَالمرصادً عق ا . «شهادت مى دهم 


2 2 
3 3 
اه امه 


دراين زمينه باداوومى شود كه اسهد أن الشبر كي واس 


كه نشرء بعث» صراط» مرصادء همه حقٌّ است.» 


بدين سان شيعه در باب موضوع مرصاد به عنوان كوشه اى از باورهاى خود در موضوع معاد و حيات بعد از اين جهان. الزام 
خود را به بيشواى كران قدر خود اعلام مى دارد. ضمنآ در برخى از روايات» از مرصاد به عنوان «قنطره على الصّراط)() (يلى 


بر 
روى صراط) تعبير شده اس 


[71 _اللهُمَ خذ لنفسك من نه ما يُخْلهُ ا وَ أنق لله من نغ ما يُضل ا فإنَّ 


اين بخش از كلام امام ستجاد عليه السلام خبر از نفس شناسي دقيق دارد. براساس آنء عواملى راه كشاى انسان در مهالكى 


است كه نفسء عمده ترين عامل براى بريايى آن مهلكه هاست. سخن از نفسى است كه : 


_١‏ بالسّوءِ أمّارهء فرمان به بدى ها مى دهد 


7١7١:ص‎ 


0يف 1 كن 
؟- بحارالأنوار :9 ". 


*- بحارالأتوار :0/ا ام 


كدان الخطيئّه مبادره. به انجام كناه مبادرت مى ورزد 

"_ و بمعاصيكك مولعه به انجام نافرمانى و سركشى تمايل و ولع دارد 

؟_وَ لسخطك متعرّضه. انسان را در معرض سخط و غضب خداوندى قرار مى دهد 

ه_ تسلك بى مسالكك المهالك. انسان را به مهلكه مى كشاند 

*._و تجعلنى عندكك أهون هالكك. فرد را به يايين ترين درجه ى خوارى و بى مقدارى نزد خدا مى كشاند 
كثيره العلل» جه بسيار دردها و بيمارى ها كه دارد 

طويله الأمل» بسا آرزوهاى دور و دراز كه در سر دارد 

4_إِنّْ مسّه الشَّوّ تجزع, اكر بدى او را رسدء زبان به جزع و فزع مى كشايد 

٠_إِنْ‏ مسها الخير تمنع» و آن كاه كه او را خيرات در ميان مى كيرد؛ از خيررسانى به ديكران مانع مى شود 
١_مياله‏ إِلَى اللُعب و الّهوء تمايل شديد به س ركرمى هاى هيج و يوج دارد 

١١"_مملوه‏ بالغفله و السّهوء سرتاياى او را غفلت و بى خبرى و فراموشى كرفته است 

17 تسرع بى إلى الحوبهء به سرعت انسان را به سوى تباهى و كناه مى راند 

؟١_و‏ تسوفنى بالتّوبه» كار بازكشت و توبه را هم جنان به تأخير مى اندازد.(1) 


امام سيجاد عليه السلام جهارده ويزكى را يكى يس از ديكرى براى نفس برمى شمارد. دقّت در آنها نشان مى دهد كه جكونه 
يمك انلك تالص هناى يدايق فلظف: سان اسان واهو ميان كيردة افك هاي كدهر يكم از آن هعامى تواتك اسان 
قدرتمندى را به زير كشاند» جه رسد كه اين همه دست به دست هم دهدء كه در آن حالء به راستى فرد را از ياى در خواهد 
آورد. 

در نخستين ويزكى سخن از فرمان دادن نفس به بدى هاست؛ همان كه قرآن مجيد از زبان حضرت يوسف اابيان مى دارد كه: 


و 
ع س8 


)و ما ابررئ نفسى إن النّفسَ اه بالشّوءِ إِنَا ما رَحِمَ رَبَى)10) . استثنايى كه در يايان ايه بدان اشاره رفته.» جاى بسسرى اميدوارى 


است؟ 


يعنى كه تنها خداوند مى تواند انسان را ازاين مهالك برهاند و مورد لطف و عنايت خويش قرار دهد. اين دشمن غدّار دست 
در دست شيطان دارد و كاهى هم به صورت ابزار دست آن دشمن قوى» عمل مى نمايدء اما خداى متعال» انسان ها را در 


مدان كارزار نا جتان دشمق غدازورها موده اسك دين روي ال جمى همان نقس: اثايا ويز كن ديك مرا يد داشدن 


نفس لوّامه مجهّز مى دارد؛ نفسى كه انسان را در مواجهه با كناهان از درون مورد ملامت و سرزنش قرار مى دهد. اكر اين 
نفس در انسان قوى شود يس از كناه موجبات يشيمانى و بالتّبع توبه وانابه براى فرد ييش مى آورد, بلكه كم كم بر اثر 
يرورش» مى تواند ييش از مبادرت به كناه و خطاء انسان را هشيار كند و از ميان راه غفلت 


7١7؟:ص‎ 


-١‏ امام ستجاد عليه السلام » مناجاه الشّاكين. 


؟- يوسف (17): 07. 


والودكى يازكردائد: (ولا أفيت بالتّفس اللؤّامقه)430: ( و سوكند :ياد ثمى كنم بهاثقنين 
لوّامه (كه انسان را با سرزنش خودء از خواب غفلت بيدار مى كند). ) 


در جنين حالتى بايد انسان از راه خداترسى به درجه اى توانمند شود كه نفس سركش را مهار نمايد. آن هنكام مصداق كلام 
الب عن قود 31 ]قد هفات مَقامَ و ون الم عَنِ الهوى * فإِنَّ الجَنّهَ جى الّم_أوى)(؟) . ( كس كمد رار كدان 


ناامنى كند و نفس را از خواسته هايش بازداردء به راستى كه بهشتء جايككاه اوست. ) 


بدين سان مى تواند بيشابيشء با دست خود و با انّكا به فضل الاهىء جايكاه خويش در دنياى وايسين _ يعنى بهشت _ رأ 
تداك من عدااوتد ور كس نقمي الساك را ووهر دويينة فى با كن و تاباك قرائيده ياكته ا نه #اعددى اسار مقفخصن 
شود جه كسى با حسن اختيار» زمام را به دست تقويبيشكى داده و كدامين فرد با سوء اختيار» آن را به دست يليدى و زشت 


كارى مى سيارد : 
(وَ نَفْس وَ ما سَوَاها * فَأَلْهَمَها فُجَورَها وَ تَُواها * كَدْ أفْلحَ مَنْ رّكاها * وَ قَدْ خاب مَنْ دَسَاها)0) 


( سوكند به نفس و كسى كه آن را يديد آوردء آنكاه بليدكارى و برهي زكارى را به آن الهام كردء به راستى هر آن كس كه 
اقراياك كرداقينة ومشكان شن وه ركه لوده ان ماعة قطعا دوناست: ) 


برخى سر در راه تقوى نهاده و عنان نفس را كشيده اند. اينان روى به تعالى و بالايى و والايى مى نهند تا آن جا كه مخاطب 
آيهى (يا أَيتهَا النّفْس الْم_طْمَيْنّه)(ع) قرار 


مى كيرند. 
امنا آن كس كه سر در بى نفس وسوسه كر كذارد» به مصداق (وَ لَمَدْ حَلَفْنَا الإنْسانَ وَ تَعلّمُ ما تُوَسْوسُ به نَفْسَهُ)(8) سرانجام با 
فرمان (ألْقِيا فى جَهَنّمَ كل كفار عَنِيدِ)(2) در دوزخ 


جاى خواهد كرفت. 


به هرحال» ناخالصى هاى جهارده كانه از يكك طرف انسان را در ميان مى كيرد. از سوى ديككر: «شيطانا يغوينى» ابليسى است 
كه در كار كمراه كردن انسان مى افتد. او در نخستين كام هاى خخودء شد ملأ با وسواس ص درى) دل و روح انسان را 
جولانكاه انواع وسوسه هاى شيطانى مى نمايد. «وَ يزيّن لى حبٌ الدّنيا: دنيا را در جشم انسانى مى آرايد «وَ يحول بينى و بين 
الطاعة و الإلفى )او هيا انسان باطاعت و يد كن و تقوب :از به داق متعال بعائل هت كردد .در اين 


7١6:ص‎ 


.7 :0/0( قيامت‎ - ١ 

١؟-‏ نازعات (4/): *٠‏ وااع. 

لمن اا 2 

ع- فجر (9: /ا7. 

ه- ق (080): :18 به قطع و يقين» ما انسان را آفريديم. و مى دانيم كه جه وسوسه هايى به دستنفس او يديد مى آيد. 
عق (00): :3" هر ناسياس لجوجى را در دوزخ افكنيد. 


حالت» اين قلب را قساوت فرا كرفته و «مَمَ الوسواس متقلبآ»: و وسوسه هاى رنكارنككء او را مى جرخاند.(1) 


بااين مقدّمات» بار ديكر به كلام امام ستجاد عليه السلام باز مى كرديم. حضرتش از خدا مى خواهد كه نفس او را خالص 
كرداند» از بدى ها بيالايد و به نيكى ها ببارايد. در اين ميان تعابير زيباى امام عليه السلام جالب است كه در اين جذب و دفع» 
آن جه به جاى مى ماند نفسى ياكك و خالص و به دور از تباهى همراه با ويكى هاى مثبت و سازنده و اصلاحكر است, نفسى 
كه به عصمت خداوندىء از انحراف مصون مانده و راه صلاح و اصلاح بيش كرفته است. اككر جز اين باشد» اصل بر هلاكت 


است و كسى كه در كار اين يالايش نفس برنيايد» سخت در مهلكه افتاده است. 


راه عملى در اين ميدان براى خلاصىء كوبيدن نفس است كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمودة :«اقمعوا هله اللكون: انها طلعة. 
إن تطيعوها تَرَ بكم إلى شرٌ غايه)(1) : «بايد در كار نزاع با نفس افتاد» جراكه اكر زمام به دست او داده شود, كار به بدترين 


ممك: منتهى خواهد شد.)» 2020 


انسان همواره در كار رويارويى با كشش هاى نفسانى و زمام دارى شيطانى بايد از خداى متعال مدد كيرد و جونان مولاى 


متقيان عليه السلام به خداوند عرضه بدارد كه : 
(إن خَذلَى تُضرك عِنْدَ محارئه النفْس و النّعِطانَء فَقَدْ وَكلنى خذلاتك إلى حَفِث النَصَب و الْحرمان)(42 


«در اين نبرد همه جانبه با نفس و شيطان. اكر انسان از سوى خدا مخذول شود (تنها و بدون ياور بماند)» جز شكست وافتادن 


در بند هزاران درد و رنجء نتيجه اى عايد نخواهد كرديد.) 


اين نفس جككونه است؟ به تعبير بيشواى يارسايان عليه السلام : «فَبِمْسٌ الّم_طيْهُ التى امَْطتْ نَفْسى مِنْ هواها! قُواهآ لها لِما 
سَوَّلَتْ لها ظَنُونّها وَ مُناها! وَ تآ لّها لجواتها عَلى سَ يدها وَ مَؤلاها!؛(0) «كمان ها را جلوه مى دهد و مى آرايدء آرزوهاى دور 
را بزركك مى شمارد و در منظر 


انسان مى آورد. و به راستى كه جه توان و جرأتى دارد كه در قبال خداى جهان جنين مى كند!» 


در اين ميان جاره آن است كه بككوييم: «إلهى هذه أزمّهُ نَفْسى عَفَْتّها بعقالٍ مَشيتك)(2) «خدايا! اين است زمام نفسم كه آن 


را با عقال (زانوبند) مشيت حضرتت به بند 
كشيدم.) 


7١2:ص‎ 


. بخش هايى از مناجاه الشّاكين» امام ستجاد عليه السلام‎ -١ 

؟- غرر و درر: 18809. 

*- فهرست برخى روايات رسيده از اميرمؤمنان على عليه السلام در موضوع نفس در كتاب غرر و درر :75817 _ 38 آمده 
است. مراجعه و دقّت در آن ها مى تواند دريجه هاى فراوان ديكرى در موضوع نفس ومسائل مربوط به آن يبش رو بككشايد. 
*- مفاتيح الجنان» دعاى صباح. 

كيان 

ع- همان. 


آنكاه زمام رهاي نفس را به امر و نهى خداوندى به بند كشيم و مهار سازيم. در اين حالت به توفيق الاهى به سلامت به مقصد 
عرادي رسيت اتيك بور انيع رق ياض ون كوف رواسا وكين ور ائيس ك1 ودار نا وجل راف روك الف لبنح تعر لني اق 
تنها از آن ناخالصى هاى جهارده كانه به دور مى ماند» بلكه از رهكذر اطاعت و بندكى و سرسيارى به يبشكاه خداء آراستكى 
هايى دارد كه الَّيسَ عَلى وَجهِ الأرض أكرم عَلَى الله س بحائّه مِنَّ النّْس المطيعه لإمره)(1) . «بر روى زمين» بيشترين كرامت نزد 
خداى سبحان. از آن 


كسى است كه نفس او مطيع امر الهى باشد.) 


نديق سان همان نفس كه مى توانست آدمى زا به مهلكه بكشائذ؛ ابنكك بر بلندائ رضاو كرامت خداوثدئى جاى كرفتة است. 


[17_اللهُم أنتَ عُذَّتَى إن حَزْنتٌ] 


بسا اوقات كه انسان در كذران زندكىء با غم و رنج و اندوه مواجه مى كردد. دنيا هميشه به كام انسان نيست. به مصداق «يَوْمٌ 
لسك وَ يَوْمّ عَلِكك»» ككاهى حزن و اندوه جنان به انسان روى مى آورد كه تاب تحمل از فرد ربوده؛ مى كيرد» تا آن جا كه 
زبان به شكوه و شكايت و ناسياسى مى كشايد. اميرالمؤمنين على عليه السلام دنيا را «دار بالبلاء محفوفه و بالعّدر معروفه)(7) 


مى شناساند. اساسا بلا و ابتلا و درد و رنج با دنيا و زندكى آن عجين است تا 
آن جا كه قرآن مى فرمايد: (لََدُ حَلَقنَا الإنْسانَ فى كبدِ)0) . «به يقين» انسان را در رنج آفريديم.» 


ثمره و بازتاب اوّليه ى اين درد و رنج بر فرد» بروز حزن وغم واندوه است. بااين يديده جككونه بايد روبه رو شد؟ آيا به 
محض آن كه تنككى معيشتى بيش آمدء بايد روى ترش كرد و فرياد برآورد كه (رَبَى أهانن)(9) يا آن كه زير لب بايد زمزمه 


كنيم كه: 
(فَإِنَّ مَعَ الْعْسْر يّشْرآ إِنَّ م الْعُسر يُسرآ)(0) ؟ 
( به راستى» همراه با دشوارى» آسانى است. (باز هم مى كويم: به راستى» همراه با دشوارى» آسانى است. ) 


به راستى كدام يكك ازاين دوء آرام بخش و كارساز و جاره ساز است؟ داشتن موضع انفعالى و بد كفتن به زمين و زمان؟ يا 
زبان شاكر و دل اميدوار و قلب مطمئن به خدا داشتن؟ كدام يكك مى تواند بار اندوه و غم را بكاهد و انسان را توانى دوباره 
مقهد وامجددا نه مدان كان و كلاس كقاند» عه دكر كففه امع قاض 


7١١17: ص‎ 


١-غرر‏ ودرر: فرد. 


؟- نهج البلاغه: خطبه ى 7١8:‏ خانه اى كه در آن آزمون ها و كرفتارى ها بيجيده شده و همكان آن رابه بى وفايى شناخته 
اند. 

*7- يلد (940): 8. 

ع- فجر (69): 128. 


ه- انشراح (48): 0 _ ع. 


«إذا ضاقّت لكك الدُّنيا تفكر فى أَلَمْ تَمْرَحَ 0 تجديسرين مع عسرء تذكر ذلكك فافرح(21 


اين راه مى تواند انسان رااز خطر نوميدى بركنار دارد تا فرد به جاى خودخورى و رنج درونىء با اطمينان خاطر به خداوند 
تكيه نمايد و حركت و توانى دوباره يابد. امام سيجاد عليه السلام جاره را در اين راه مى داند و توصيه مى كند كه انسان در 


مواجهه با اين ناملايمات؛ به خداى متعال يناهنده شود و بدين سان غم از دل بزدايد. و از بار رنج خويش بكاهد. 


[7_وَأنْتَ مُنْتَجَعى إِنْ خُرِمْتٌ] 
خدايا! تويى يناهكاه و نفع رسان منء آن كاه كه ديكران مرا تحريم نموده و وا مى رهانند. 


زندكى مشحون از فراز و نشيب است و معمول جنان است كه دوستان واطرافيان انسان نيز روابط خود را براين اساس تنظيم 
مى كنند. روزهاى خوش زندكى در كنار انسان مى مانند و در ايام محنتء فرد را وا مى رهانند. جه خوب است كه انسان بر 
اين اقبال و ادبار (روى آورى و روى كردانى) جندان تكيه نكند, بلكه اساسآ بداند كه نوع مردم جنين اند و در اين روزكاران 


اكر خخلاق آن ديذه شود جائ شكفىي دارد و اسكتاسث. ذر ايخ صورت به كقتهى صائب تبريزى : 


ير در مقام تجربه ى دوستان مباش صائب!كه زود بى كس و بى يار مى شوى انسان بايد به كونه اى خود را بسازد 
كه جنين نوسانات در رفتار اطرافيان او را نيازارد» هر جند كه خود بايد بكوشد كه تابعى از جرخش زمان نباشد و همواره 


اصولى را كه بدان ياى بند است مورد نظر و عمل قرار دهد و بداند كه: 
«فى تقلّب الأحوال علم جواهر الرّجال)(1) . 
«در كردش احوال» كوهرهاى انسانها شناخته مى شود.») 


اله داشتن روحّه ى قوى كه در يناه آنء انسان ازاين كنش و واكنش ها جندان شادمان و اندوهكين نشود؛ امرى است كه 
مى تواند به فرد» توان رويارويى بااين مشكل را بدهاد. اما در منطق دين خدا و راه كشايى ائمّه ى هدىء يناه بردن به خداى 
متعال در دوران تنهايىء به مراتب كارسازتر است. انسان در ارتباط با خداى متعال» آن جنان بى نيازى در خود احساس مى 
كند كه وقتى تمام خلايق او را واكذارند؛ برايش جندان مهم و غم انككيز نيستء بلكه در اين حالت» خود را در اوجى دست 
نايافتنى مى بيند كه بكويد: «إلهى كفى بى ع رآ أن أكون لَك عبدآ و كفى بى فخرآ أنْ تكن لى رَبَ أَنْتَ كما أحبٌ فاجعلنى 
كما تَحبٌ.)() «خدايا! اين عزّت مرا بس كه بنده ات باشم. و اين فخر مرا بس كه 


خداوندكارم باشى. تو آن كونه اى كه من دوست مى دارم يس مرا آن كونه بدار كه تو دوست مى دارى.) 


ص :718 


-١‏ اين بيتء ناظر به دو آيه ى سوره انشراح است : (فإنٌ مع العسر يسراً انّ مع العسر يسرا). كلمه«عٌسر) در آيه ى دوم, ميان دو 
«يُسر) قرار كرفته و به كفته شاعر» مى رساند كه قبل و بعد از هر سختىءآسانى است. توه به اين نكته مى تواند در شدّت 
دشوارى هاء به انسان اميد بدهد.(ويراستار) 

.7١17 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 

. مفاتبح الجنان» مناجاه أميرالمؤمنين عليه السلام‎ -٠“ 


همراه شودء كارى از بيش نخواهد رفت. امام سعجاد عليه السلام در اين جا مى خواهد كه خداياء در هنكام تحريم مردم كه 


سديك اونا و مق تريس :دا ريطا و مادق وست كاف بترن ارين 

لادتعا درك آنه روف سكدر ] فكا و سوكوى لزن أشرويرا نراقن وق مط نت اها و كه 
العلك رأيتنى غير شاكر لنعمائكك فَحَرَمتَنىا 

«نكند جون مرا سياس كزار نعمت هاى بى كران خود نديده اى» تحريمم نموده اى.) 

و با صراحت وازسر صدق به بيشكاه الهى عرضه مى دارد كه : 

«إِنْ وَكلْتى إلى نفسى ملّكت)(1) 

«اكر زمام مرا به خودم بسيارى و رهايم كنىء يقين كه به هلاكت فرو در خواهم افتاد.) 


به هرحالء يناه جويى در بيشكاه مرحمت و لطف خداوندى _به ويزه آن كاه كه مردم روزكارء انسان را تنها مى كذارند_ 
توفيق و ارزشى است كه حضرت ستجاد عليه السلام بر آن ياى مى فشارد. دورافتادن از اين مأمن كه خداء انسان را واككذارد 


امرى است كه بايد به شدّت مراقب آن باشيم و به كونه اى عمل كنيم تا مشمول اين خذلان نشويم. 


[10_و بك اشتغائتى إن كَرَنْتُ] 

خدايا! در هجوم غم و اندوه و دشوارىء تويى فريادرس من. 

از جمله اسماى الادهى «غياث المستغيثين» «يعنى فريادرس فرياد خواهان» است. در دعا مى خوانيم كه: «فأغث يا غياث 
المستغيثين عبيدكك المبتلى1(1) و نيز مى خوانيم: ايا 

غياتٌ مَنْ لا غياتٌ لَهُ)(1) . به هرحالء واه ى غوث به معنى فريادرسى و مشتقاتش در 


ادعيه» فراوان به كار رفته اسرت: 


«كرث الغم فلانآ كرثا» يعنى كه بار غم و اندوه بر او دشوار كرديده. انسان در مواجهه با غم و اندوه و براى فرار از اين 
دشوارى» خود را به آب و آتش مى زند و به اين سوى و آن سوى مى رود تا به كونه اى اين نككرانى و رنج را جاره كند. اكر 
دراين مددجويى خدا را در نظر نككيرد» جه بسا كه به انككيزه ى نجات از آن مشكلات» تصميم نابجا بككيرد. به هر حال؛ 
مشكلات فراوان» انسان را در ميان مى كيرد اما نبايد عمل و كرايش بى مطالعه و شتاب زدكى او مصداق ضرب المثل «افتادن 


از جاله به جاه كرددء و جه بسيارند كسانى كه دجار اين مهلكه ها شده اند. جه بسا هجوم غم تنهايى و افسرد كىء انسان بى 
يناه را به دامن الكل و مواد مخدّر و در دام دوستان ناصالح كرفتار كند كه از اين رهككذرء عمرى رنج و درد سخت را براى 
خود به بار مى آورد. او كه مى خواست از بار غم برهدء اما اينكك به دامى افتاد كه غم و رنجش به مراتب افزون و دوصد 


حندان كرديد. 
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-١‏ بخش هابى از دعاى ابوحمزه ى ثمالى. 
؟- دعاى ندبه. 


9 دعاى مشلول. 


كسانى است كه روى به او نهاده اندء با خيال راحت روى به دركاه حق آورده. از سر عجز و نياز مى كويد كه: «جعلت بكك 


اسشتغاثتى»)(2)12 


از اين روىء امام سسجاد عليه السلام تنها و تنها دامن رحمت و فريادرسى خداوند را مأمن انسان دانسته و عرضه مى دارد: 


خدايا! در زير بار فشار غم و رنج و دشوارى و اندوه؛ از تو يناه مى جويم واز توراه حل مى طلبم و به بيانى ديكر : 


ارق با كفيق فكى من حلق الم_ضيق)(1) 


[/1._وَعِنْدَكٌ مِمَا فاتَ خَلَفُ وَ لما فَسَدَ صَلاحٌ وَ فيما أَنْكَرْتَ تَغِيِيرً] 

امام ستجاد عليه السلام سخن از واقعيّتى ملموس در ميان مى آورد؛ جه بسا دارايى هاء دانايى هاء توانايى ها كه دستخوش تباهى 
وفساد مى كردد؛ جه بسيار نعمت هايى كه از انسان باز ستانده مى شود؛ جه بسا تغييرات و دك ركونى هايى كه در جريان 
زندكى براى انسان بيبش مى آيد. در مواجهه با اين تحؤلات جه بايد كرد؟ اين سؤالى مقدّر است كه حضرتش در اين قسمت 


خداق معال وا باز سعائد» هنا حكية هاي در كار اسك كه عابنا ابغاف ال براق ما تاسداعه من باشك ان غود اق 


مصاديق تسليم به بيشكاه بارى است. شايسته جنان است كه: 


اؤلآ »اناق خوى وااقاؤد ويه مخض بالسناتى تعية» كان يرد كم دا وده اواعاتك كردة اسه زو آنا إذا ها اقتلاه تفخو 


عليه رزقه فَيقَول رَبّى اهانن)0) ( وقتى خداوند 

انسان را بدين كونه بيازمايد كه روزى را بر او تنكك كيردء انسان ناآ كاه كويد كه خداوند به من اهانت روا داشته است. ) 
بلكه اين يديده را بايد زمون الاهى بداند واز هر جهت آماده ى تحمل آن باشد. 

ثانيآ: حكمت هاى كسترده ى خداوند را در جهان» جارى و سارى بداند. 


اين هر دو امرء مى طلبد كه انسان تسليم بيشكاه الاهى باشدء با اطمينان خاطر به خداوند تكيه كند و هركز با بروز تغييرات و 
تحؤلات در جريان زندكى دنيوى خويش دجار تحوّل در اعتقاد نشود» هم جنان بر عقايد الاهى خويش ياى بفشرد و بداند كه 


حداوئد «جابر) است؟ يعتى جبران مافات مى كند و دن يزنكاه هائ سكت زند كىء انسان وا ذرمى يابد. 


در دعا مى خوانيم كه: «يا جابر العظم الكسير(5) . يعنى خداوند استخوان شكسته 


77١ ص:‎ 


لكك هاي :اذ دعاق انر حموو تمالى: 
لات وعاى مقلول: 
*- فجر (894): 18. 
؟- دعاى مشلول. 


را ترميم مى نمايد. وجود جنين روحيه اى مى تواند فرد را در برابر مصائب و مشكلات مقاوم سازد تا هيج كونه تزلزل در او 
راه نيابد. در عين حال اين امكان را نيز فراهم مى سازد كه شخص با روحيه ى تسليم» آرامش درون خويش را هم حفظ كند. 


اداره مى نمايد و هم وى را سربلند» از كستره ى كيتى عبور دهد و ره سيار جهان آخرت سازد. 


بيام روشن اين بخش از دعاى مكارم؛ آن است كه فرد به راستى خداوند را يناه و يناهكاه خويش بداند و بشناسد؛ حق متعال 
را تنها تكيه كاه قابل اعتماد خود در روى آوري بلايا و مصائب بشماردء به خواسته هاى او با جان و دل رضايت دهد و يقين 


داشته باشد كه خداوند» بنده ى سرسيرده ى خويش را در تنكناهاى زند كى رها نمى سازد و شكلات او را خواهد ك: د 


[1/1 _ فامنن عليى... بالرشاد] 


يس از اعلام اين اطمينان و رضايت خاطر نسبت به خداى متعالء امام عليه السلام از خداى بزركك مى خواهد: اقَامْيْنْ عَلَىَ قبل 


الْبلاءِ بالْعافيه وَ قَبلَ الطلّب بِالْجِدَهِ وَ قَبِلَ الصّلالٍ بالتّشاده. 


آن خضرت ا انق عا وتوييقن كبرق ال برو سه آفث ارا ال تداق معال مى طلين كه ممكن اث دامق كير هر اشاتى شود 
امام عليه السلام اين مهمّات را با واه ى «منّت» از خداوند طلب مى نمايند. بلاء تهى دستى و كمراهىء سه بليِه اى است كه از 


آن نام مى برند و جاره ى آن ها را به ترتيب در عافيت و سلامتى» عطا و بخشش و هدايت و راه رشد مى جويند. 


نكته ى جالب آن است كه حضرتش برخوردارى از اين نعمت هارا قبل از ييدايش آن نقمت هاء از خدا مى خواهند. شايد 
يكى از رموز آن» عدم تحمّل و مقاومت فرد در قبال بلايايى ازاين رديف باشد. جه بسيار انسان هايى كه در اين ميدان تاب 


نياورده و فرو مى ريزند. از اين رو سزاوار جنان است كه شخص از اين حالت به خداى بزركك يناه ببرد. 


در عين حالء مقام تسليم كه بيش از اين بدان اشاره رفت» هم جنان در جاى خود استوار است و نافى و مناقض اين درخواست 
جرا در محضر حق مطرح مى سازد. در اين مقام» كيست شايسته تراز خداوندى كه به فرموده ى امام ستجاد عليه السلام : «راه 


ها به سويش كشوده و جشم هاى اميد به عطايش دوخته) است.(1) 


[74_ وَاكفنى مَوُنَهَ مَعَرّهِ العباد» وَهَبْ لى أمْنَّ يَْم الم_عاد وَ المنخنى حُسْسَ الإزشاد] 
(أَلَيِسَ الله بكاف عبده؟)(؟) 


خود كافى بداند» سر در برابر فلكك خم نمى دارد» و كوه هاى مشكلات را به جان مى خرد و هركز از ياى 
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-١‏ : بحخشر آغازين دعاى ابوحمزه. 
ار ب 


درنمى آيد؛ زيرا آموخته است كه: (كفى بالله وَكيلا)(1) , (كفى بالل نُصيرآ)(1) , (كفى بالله عليمآ)9) . (كفى بالله 
شهيد1آ)20) . او وكيل و مدافع و ياور و دانا و شاهد آكاهى جز خدا نمى شناسد. از اين رو به 
حضرت حق تكيه نموده او را تكيه كاه امن و مطمئنّى براى خود مى داند. 


روشن است كه اين باور قلبى هر كز به معناى سستى و تنبلى و كاهلى و بى غارى و بيهود كى نيست؛ اين ها همه ضَدٌ ارزش 
فا انك كدذانم دن ونتاعة فين :قاض ان اأفنها يران اسع كدان تر كل و واكذارى امر به خحداى متعالء اوج 
خداشناسى و وجدان همه جانبه ى كفايت خداى متعال است. در مكتب دين» فرد احساس استقلال و خودمحورى نمى كند و 
توفيق هاى خود را صرفآ مرهون تلاش و استعداد خويش نمى داند. انسان دين مدار» در عين كار و كوششء به مصداق (فإذا 


وميك قر كل على الغالقاقة ان وام شوم مركي كديه خرن سند لكدده نووم هارو سار عدا وتد فا 
سبكك نشمارد و از دل و جان بكويد : 

(أموّضُ أمرى إِلَى الله إِنَّ الله تصيرٌ بالّحباد)(2) . 

( كار خود را به خدا سيردم. به راستى كه خداوند» نسبت به امور بندكانء بينا است. ) 


او جونان مؤمن آل فرعون در اوج فشار و تحمّلل درد ورنج ودر نهايت تهديد به مركك و خطر كرفتارآ مدن در بندهاى 


فرعونى» خود را به خدا بسيارد و جاره ى كار از او بخواهد. 


جنين انسانى نمى خواهد حاجت نزد كسان برد و رنج طلب از ديكران را تحمّل نمايد؛ جرا كه خداى او در جايكاه «يُغطى مَن 
سَألَهُ وَ يعطى مَن لَمْ يسأله وَ مَنْ لّمْ يعرفه»(/: 
مهربانى خويش حاجت روا مى نمايد. در اين صورت,ء فرد دليلى نمى بيند كه روى از جنين خداى مهربانى برتافته و سراغ 


تباؤستداق ديك سوق تود بروة 
از اين مقدّمه ى كوتاه مشخص مى شود كه جرا امام ستجاد عليه السلام از خدا مى خواهد كه او را از رنج و شدّت (درخواست 
از بند كان) برهاند؛ زيرا اين «بار كرانى است كه نتوان كشيد)؛ جرا كه خداوند» بنده ى خويش را از هر جهت كفايت 
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-١‏ احزاب (90*): م. 
؟3- نساء (ع: 6 
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نساء (©): 4/. 

0- آل عمران (7): ١84:‏ جون عزم كارى كردىء بر خعدا توكل كن. 

ع غافر (20): 8©. 

-١‏ قسمتى از دعاى روزهاى ماه رجب: مى بخشد به كسى كه از او خواسته است. (همجنين)مى بخشد به كسى كه ازاو 


درخواست نكرده واو را نمى شناسد. 


نموده و مى نمايد. سزاست كه اين ارزش» دل و روح فرد مؤمن را مالامال سازد و در خود فرو برد كه: (كفى بالل حسيبآ»(0) , 
و (كفى بالله ولهآ)10) . 


امام در بلنداى بى نيازى هركز از ياد نمى برد كه اين توانمندى را «باللّه) دريافته است. از اين رو خود را مصداق كامل (أَتُمُ 
الفقراء إلى الله وَ الل هو العَيك الكحميد)3 8# 


ين هناسن و مشكل كناق راعيزا اتخداونه سالك دازه. 


فواغعيق راستاست كه ان سقدرت داتدى ابن درغواست رانه حهان دركر تيز كشاندةو امفك .و سلامت: دو حكهان واسية 
راطلب مى كند كه بيش از اين» مختصرى ذيل عبارت «قَوْرَ الم_عاد وَ سَلامَهَ الّم_رصاد» بدان يرداخته شد. در عبارت يايانى 


انه فخدر و لدع زو شعن خف الأزقا د عدار سكو اد خداوته برام كود ممالت دارقل 

در منطق قرآن» بى آمد اجابت دعوت خداوندى و ايمان به او» همان يافتن راه رشد استء آن جا كه مى فرمايد: 
(تلَيِسْتَجيبُوا لى وَ ليُؤْمِنُوا بى عَلّهُم يرشدون)90) . 

( يس بايد به نداى من ياسخ مثبت دهند و به من ايمان آورند. باشد كه رشد يابند. ) 

بيش از اين نيز در مواضع مختلف اين شرح(8) به مناسبت توضيح داده شد كه راه 

رشدء امرى تعريف شده و روشن است؛ جرا كه به فرموده ى قرآن: 

(قَدْ تَبيّن اللرشد مِنَّ العَيَ)(2) . 

(راه رشدء از راه هلاكك روشن شده است. ) 


شايسته ترين مرجع براى درخواست يافتن و كام نهادن در اين راه» خداى متعال است» همان طور كه اصحاب كهف جنين دعا 
كردند كه : 


(ركنا آتناامق لذنك وصفة وعي اين أهرنا رشد1)(لهه: 
قرآن از زبان مؤمن آل فرعون نقل مى كند: 
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0 :©( نساء‎ - ١ 


-١١‏ نساء (6): م6. 

*- فاطر (8*): ١8:‏ شما بندكانء به دركاه خدا نيازمنديد. و فقط خدا است كه بى نياز و ستودنياست. 
ع- بقره (3): 182. 

ه- از جمله ذيل عبارت «و متابعه من أرشد). 

2- بقره (5): 108. 

/ا- كهف (18): .٠١‏ 


(وَ قال الّذى آمَن يا قَوْم انبعون أهدكم سبيل الرّشاد)(1) 
( مؤمن آل فرعون كفت: اى كروه من! مرا ييروى كنيد تا شما را به راه رشد رهنمون شوم. ) 


ثمرهى تبعيّت از راه الاهى به هدايت ييامبران خداء همان يافتن راه رشد است. البنّه فرعون نيز ادّعا مى كند كه: (و ما أهديكم 


نا سبيل الرّشاد)(؟) ( من شما راره نمى نمايم 
مكر دوك رهم ) 


ولى اين مدّعاء امرى كزاف و دور از حقيقت است؛ جرا كه رفتار مفسده انكيز او به خوبى نشان مى دهد كه فرسنكك ها از راه 


رشد فاصله دارد و اساسا خلاف آن جهت حركت مى كند و به فرموده ى قرآن: 
(و ما أمر فرعون برشيد)20) . 
( كارهاى فرعون در جهت رشد نبود. ) 


به فرحالء امام ستجاد عليه السلام يافتن اين راء را عطاى نمدا دائسته واز او مى خواهد كه رهيافتى نيكو براق حضرئش 


سويد خشاوش # كهراء كته هر 5 سرير سك هدانتكرق تخراهد رافك ) 


از اين روىء امام عليه السلام با مرضوايت رو فى خون الاتناتسفييى العاف يذ ابد كسووايكه كاد عواو غطاو يخدين 


اوستء بهترين و والاترين درجهى آن رااز حضرت حق مسألت مى دارد. 


«خداونداء بر محمّرد و خاندانش درود فرستء به لطف خود از من حمايت فرماء و با نعمت هاى خود مرا بيروران. از رهكذر 
كرّم خويش مرا صالح كردان؛ و به صنع خود_ دردهاى _مرا جاره كن. مرا در سايه ى رحمت خويش بدار و به لباس 
خشنودى ورضايت خاطر خود بياراى. آن كاه كه امور بر من دشوار مى كرددء مرا توفيق _ حل مشكلات و وصول به بهترين 


راه ها_ عنايت فرماء و آن كاه كه كارها به هم درمى آميزد و امور مشتبه مى كرددء مرا به بهترين و ياكيزه ترين آن ها 


راهنمايى كن و در آن هنكام كه مردم 
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و شيوه ها_ در تشخيص مسائل دجار تناقض و سرد كمى مى شوند_مرا به امرى كه از هر جهت موجب رضايت كامل 


توستء هدايت فرما.) 
روح اين بخش دعاء احراز آمادكى براى حضور در جمع و توان حل مشكلاتى است كه اين امر طلب مى نمايد. 


در آغاز ضرورى است كه انسان خود قوّتى يابد تا در يناه آن نيرومندىء امكان حركتء تلاش و راه يابى در ميان مردم را 
داشته باشد. از اين روء در كام اوّلء امام از خداى متعال مى خواهد كه حامى» يشتيبان و مدافع او باشد واين موضوع را در 
سايه ى لطف حقّ مسألت مى دارد. در قدم بعدى توانمندشدن خود را در برخوردارى از نعمت هاى خداوندى طلب مى 
نمايد؛ همان نعمت ها كه به مصداق (و أسبغ عليكم نعمه ظاهرةً و باطنه)(1) به ضووت فر ا كبرة انسان وا درير دارد: در سوميق 


كام؛ شايستكى و 


صلاح را به يُمن كرّم حق از حضرتش مى خواهد و به دنبال آن سلامت كامل و شفاى دردها را از او جويا مى شود. سيس مى 


حضرت سياد عليه السلام اين مراحل راء به عنوان يبش نياز براى دركيرشدن در غوغاى زندكى _ كه از آن كريز و كزيرى 
نيست _لا-زم مى شمرد. شش ويزكى خاصٌ كه هر يكك از آنها به تنهابى مى تواند انسانى را براى حضور در اين غوغاى 
فراكير توانمند نمايد؛ جه رسد كه اين هر شش ويرْكى را با هم داشته باشد. كسى كه به لطف حق در حصن حصين خداوندى 
قرار كرفته. به نعمت او يرورانيده و فربه شده. به كَرَم او شايسته كرديده. به صنع او مداوا شده؛ در سايه ى رحمت او جاى 


كرفته و به لباس رضايت خاطرش در آمده است. 


اينكك جنين انسانى زاعى سحصور در جمع و زندكّى با مردمى غوغاآفرين مى شود كه نمى تواند از آثار اعمال آن ها به دور 
بمائد. كرايش هاء تحليل هاء روش هاء ارزش ها و ذه ها عامل ديكر از اين ذست» سيب مى شود كه انسان دز ييداكردن زاه 
حل نهايى و نجات بخش و اتّخاذ روش و منشى مناسب دجار مشكل و ترديد در تصميم كيرى كردد. اين امرى روشن و 
بديهى براى انسان هايى است كه واقعتت آثار اعمال خود و ديكران؛ برايشان به صورت تامٌ و كويا روشن نيست. اين جاست 
كداز آن #راتستدق ها كد يش از ابن دان اشاره وقكه بايد عذاد كرققوو اق خداخواسة كددر جي جرح اى كه كاز 
اخذ تصميم دشوار مى شود و تشخيص نهايى و مصلحت انككيز براى فرد به تنهايى امرى دور از دست رس مى كردد, او را 
تنها نككذارد و به بهترين ها رهنمونش كردد. دو مسأله ى بعدى كه امام ستجاد عليه السلام آن دو را «به هم ريختكى اعمال و 


كم شدن ارزش هاا و نيز «دركيرشدن مردم در ارزش كذارى ها مى داند» نيز در همين رديف است. 


در يكك نككاه زودكذر به جوامع انسانى» درمى يابيم كه اين نبرد و دركيرىء همواره و از ديرزمان ميان مردم وجود داشته تا 
جايى كه حالت سرد كمى براى انسان ها به بار مى آورده كه كدام عمل و با جه تعريفى ياكك ترين است و در ميدان كار و 


صد البتّه اين ياكى و رضامندىء صرفآ در ييشككاه خداى متعال به عنوان تنها مرجع شايسته ى ارزش كذار مطرح استء 
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وكرنه به مصداق «هر كسى از ظنّ خود شد يار من» و به فرموده ى (كل حزب بما لديهم فرحون)(1) همه از عملكرد خود 


شادمان اند و 
بدان دل خوش مى دارند» تا جايى كه خلاصى از اين ميدان و تعيين تكليف قطعى و نهايى براى كسى امكان يذير نمى بود. 


به هرحالء. ما نيازمند آن توانمندى و اين راه يابى هستيم. و وصول به اين دوء جز با مددجويى از خداى متعال و كام نهادن در 
ميدان عمل به اتكاى اوء امكان يذير نيست. 


بار و يبام ديككر اين بخش از دعاء توجه به همان واقعيّتى است كه به مناسبت در جاى جاى اين شرح بدان اشاره رفت كه 
كستره ى اخلاق رفتارى در منطق دين تا بدان جاست كه عرصه هاى فردى و اجتماعى را در بر كرفته و با اعتقاد الاهى درمى 


آميزد. نككرشى اين جنين به سرفصل اخلاق» مى تواند حيات بخش فرد و نجات بخش جامعه كردد. 


آللْهُمَ ضَلى عَلى مُحمَدٍ وَ آله وَ تَوَجْنى بالكفاتهء وَ شمنى حُشسْنَ الولايهه وََهَبْ لى صق الهحداتهء وَ لاتفْنى بِالسّعَهِه وَ امنخنى 
حَسْنّ الدَّعَهِء وَّ لاتَجَعَل عَنْشْى كدّآ كذاء وَ لاتَرْدَ دُعائى عَلَيَ رَدْآ فَإِنْ ى لا أخعل لكك ضِدّاء وَ لا أدْعُو مَعكك نِذٌ1آ.) 


«خداونداء بر محمد و خاندانش درود فرست و تاج لياقت و شايستكى و كفايت بر سرم نه و مرا به سن دوستى خويش نامور 
كنء و راه صدق و هدايت عطايم كن. مرا به كشادكى _ در زندكى _ ميآزماى و زندكى خوش ارزانى ام دار» و مرا در تنككنا 
قرار مده و زمان دعا و نيايش دست رد به سينه ام مزن كه من _ موخدم و_ همياى تو هيج ضدّ و شريكى باور ندارم و نمى 


خوانم.) 


در اين بخش امام عليه السلام ضمن درخواست كفايت و لياقت و شايستكى, از خدا مى خواهد كه به حسن ولايت و دوستى 
حق نامور شده وازهدايتى راستين بهره مند كردد. همجنين مى خواهد كه به آزمون كشادكى در زند كى آزموده نشود و 
زندكى خوش و دور از سختى و رنج و تنكّى در معيشت را به حضرتش ارزانى دارد» و خداوند دعا و درخواست او را رد 


نكند. حضرتش براى اجابت همه ى اين خواسته ها به يشتوانه ى توحيدى خويش تكيه مى نمايد. 


در نكرشى كلى به اين بخشء جنين به دست مى آيد كه فرد براى زندكى موفق در ميان جمعء شايستكى هايى لازم دارد كه 


بدون آن ها نخواهد توانست با آرامش و سربلندى» حيات دنيوى خويش را سامان دهد. 
[14 _ و تؤجنى بالكفايه] 


كفايت و لياقت كه در نخستين قسمت مطرح شده ابزار اوَّلَيَه ى اين حركت 07 است. امام براى نشان دادن ضرورت 


آراستكى شخصيّت انسانى به اين مهمء از وازه ى «توّجنى» در آغاز كلام خويش بهره مى كيرد كه ريشهى آن كلمه ى نَوَجَّ 


است. همان كونه كه تاج براى يادشاهان موجب زينت و جلب توه كسان ديكر مى شودء آراسته شدن انسان به عنصر كفايت 


و لياقت نيز موجب مى كردد تا شخصء مورد توه ديكران قرار كيرد و از مقبوليت طبيعى برخوردار 
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كردد. 
ييامبر» «صاحب التاج و المعراج»(١)‏ و«صاحب اناج و المغفر و الخطبه و المنبرا 
ناميده شده اند(7) . روشن است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم هركز جونان يادشاهان تاج بر سر 


نمى نهاد؛ اما آن حضرت آراسته به شايستكى هاى فراوانى بود كه هريكك از آن ها ايشان را در جايكاه مقبولبت قرار مى داد و 
موجبات جلب نظر بيننده را فراهم مى آوردء تا آن جا كه حضرتش را «تاج الأولياء و إمام الأتقياء» خوانده اند( . امام صادق 


ييامبر صلى الله عليه و آله : «الإمام... ألبسه الله تاج الوقار)(2) ؛ يعنى امام آن كس است كه خداوند تاج 
وقار را بر سر او نهاده است. اين جمله مى رساند كه مراد از اين كلمه؛ تاج ظاهرى معمول در دستكاه هاى سلطنتى نيست. 


شايستكى است كه هم مقبولت و يذيرش طبيعى و مورد توججه و نظر واقع شدن را در بى دارد و هم ضرورتى انكارنايذير براى 


[ 4 _ وسمنى حسن الولايه» و هب لى صدق الهدايه] 


انسان بايد به دوستى خداوند شهره كردد و بر مسير هدايتى راستين كام نهد. به اين دو نكته در اين قسمت از دعا يرداخته شده 
است؛ دو زمينه اى كه بى ارتباط به يكك ديكر نيست. نتيجه ى طبيعى و لازم خدادوستى» حركت بر مسير حق و حركت 
صادقانه در راه هدايت است. از سويى ثمره ى حركتى آنجنان در جنين مسيرى سرشار از نور» منجر به خدادوستى هرجه افزون 
تر مى كردد. لذا مى توان كفت: اين دو نيز يكك ديككر را استوار مى داردء همان سان كه در رابطه ى علم و تقوى به بيان قرآن 


جنين نكته اى ملحوظ است كه (إِنَقَوا الله و يعلمكم الله)(8) يعنى افزونى هر يكك از اين دو 
فسآلهة أفرا يكن كيكرق واذر بن عتراهد آورد: 
[41 _ ولا تفتنى بالسعه و امنحنى حسن الدعه] 


حال انسانى را در نظر كيريد كه با جنين آراستكى و وقار و كفايت و ولايت و هدايت در جامعه ظاهر شود. طبيعى است كه 
جلب نظر نموده و موجبات تحكيم جايكاه اجتماعى او فراهم مى كردد. 


بنابه منطق صريح قرآن؛ آحاد بشر همككى در معرض آزمون خداوندى قرار دارند و زمينه هاى اين امتحان در طول زند كى, به 


فراخور افراد و احوال» به صورت هاى كوناكون بيبش مى آيد. 


بيش از اين در توضيح عبارت «وَ أوسع علىٌّ فى رزقكك» در بخش دوم دعا كفته شد كه از جمله نعمت هاى خداوندى بر 


انسان» آن است كه كشادكى در روزى را نصيب وى بدارد. اكنون اين سؤال مطرح است كه اكر وسعت 
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ه- بقره (؟): 187. 


در زندكى نعمت خداوندى است و يبش از اين امام عليه السلام آن را از خدا خواسته آيا جمله «وَ لَاتَمْيِنَى ِالْسّعَه) به نوعى در 


تعارض با آن خواست قبلى نيست؟ 


با كمى دقّت در دعا _ به ويه دو درخواست بعدى حضرت از خداوند در همين زمينه _ به خوبى درمى يابيم كه جنين نيست. 
امام عليه السلام وسعت رزق را از خدا درخواست مى نمايدء اما در همان حالء از او مى خواهد كه اين كشادكى در روزى و 
برخوردارى از مواهب دنيوى را موجب امتحان حضرتش قرار ندهد. يعنى ضمن آكاهى و اعتقاد به نظام فراكير افتنان و 
امتحان در جريان زندكى» هشدار مى دهد كه جه بسا وسعت رزق هم _ كه در اصلء امر يسنديده و دوست داشتنى است _ 
موجب امتحان فرد كردد. به ياد مى آوريم افرادى را كه در جريان برخوردارى از اين نعمت در غلتيده و به مصداق (إِنَّما 


أوتيته على علم عندى)(1١)‏ قارون وار سقوط كرده و در دل زمين فرو مى روند؛ جرا كه 


براساس انديشهى باطل خودمحورى مى يندارند كه اين سعه ى دارايى» صرفا بر اثر دانايى و مهارت خودشان براى آنان 


ميدق شه اسك 


[87 _ولا تجعل عيشى كذا كذا] 


- 


عضرت إل داق محال كه غرضةاي دارد :وو لأكفة ل عبفس 135 0135 ابن خوه فرتدي زوشق اسع كه وندكى دز 
تنكناى فقر و درد و رنجء ارزش نيست؛ بلكه ارزش واقعى در بهره ورى از نعمت كشادكى و زندكى خوش و بر كنار ماندن 
اق تنكك دس است» مشروط به أن كه انسان غرزه تشوى خوذ را ان لظئ عنداوثك مستغتى تداتد» طغيان ييشه تكتد» اميحانات 
الاهى را جه در وسعت رزق يا تنكك دستىء امرى جارى در طىّ مراحل حيات بشناسد و بكوشد تا در مواجهه با اين آزمون در 


حال فقر و كشاده دستى, موقق و سربلند بيرون بيايد. 


به هرحالء از اين روست كه امام ستجاد عليه السلام به دنبال درخواست مصون ماندن از آزمون به وسعت در زندكىء از 
خداوند مى خواهد تا حيات خوش و راحتى به او ارزانى دارد و در اين زمينه وى را در تنككناى رنج و تعب شديد نيفكند. اين 
بيانات حضرتش جلوهى ديكرى بر مسأله ى اساسى ضرورت بكاركيرى تعادل در جريان حيات واهمّدّت آن در بينش 
اسلامى است. امام در اين درخواست هاء كويى عملا دستور قرآنى (و ابتغ بين ذلكك شبيلذ )ارا به كيغيان خويش فى اموزذ 
تا كرفتار افراط و تفريط 

تكوناك كه وقام بن هذى حصير هداق زتدكن اسان قراق كرة كدي آمد 1ق يه مداق( إن الاشسان لعلف )كا طعا ةو 


س ركشى است و نه به غلط» زندكى در رنج و فقر و درد و 
بنك مطلرت نان باقند وتدن نظرشات ارش خلني كرود كد ركاه الفقر أن يكون كفر ]اذكه 
ثمره ى توبجه به اين دو امر برقرارى تعادل و قوام در زندكى است. اين حركت متعادل (يعنى برهيز از كشاده دستى 
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بى حساب و اجتناب از كرفتارآ مدن در خشكك دستى در انفاق) تعادل در جريان زندكى را يديد مى آورد كه امام ستجاد عليه 


السلام نيز به نوعى اين امر را در اين بخش از كلام خويش يادآ ور مى شوند. 


در اين جا موضوع اسن الدَّعَهِا يعنى ملايمت و نرم خويى را نيز نبايد از خاطر دور داشت. اين عنصر در مقوله ى اخلاق براى 
انسانى كه مى خواهد به زيبايى هاى اخلاقى آراسته باشد, اهمّيّت دارد. قبلا به مناسبت» ذيل عبارات «كظم الغيظ)». «لين 
العريكه). «سكون الرّيح)» «طيب المخالقه» توضيحاتى در اين باب داده شده و اينكك بار ديكر امام عليه السلام از آن سخن به 


ميان مى آورد كه اين خود مى تواند اهمّيّت و ارزش والاى اين خصيصه ى اخلاقى را نشان دهد. 


[4 _ ولا ترد دعائى على ردًا] 


مى دانيم كه دعاى مكارم الاخلاق نيايشى ويزه است كه امام ستجاد عليه السلام طىّ آن اساس اخلاق يسنديده را طرح نموده و 
اين همه را صرفا زير جتر دعا مطرح كرده واز خداى متعال مى خواهد. در تقسيم بندى كلى جنين به نظر مى رسد كه امام از 
خدا مى خواهد تابه حسنات اخلاقى آراسته و از سبّئات اخلاقى ببراسعه كرود در انحا حفرتشن درعوافت اجات دعا دارد 
واز بيشكاه خداوندئ مى خبواهد كه وو لادتَردٌ دُعائى عَلَىَ رَ5ُآ). توجّه به مسائل مهممى در باب دعا ضرورت داردء از جمله: 
مفهوم دعاء جايكاه ارزشى آنء تشويق و تحريص به دعاء جكونكى اجابت دعاء كسانى كه دعايشان در بيشكاه حق مستجاب 
اسثة آثان كة دعايشان راء به جايى تمى يرف ثمرات دتيوئ و اعتروى ذعا وذه ها سرفضل دذيكر كه بايد به متاسبت بحث دعا 
بدان ها يرداخته شود. اما در اين نوشته صرفا شرح موضوعات اخلاقى دعاى مكارم مطرح استء لذا امكان طرح آن مسائل 
نيست(١)‏ . امّا بايد بدانيم كه در منطق قرآن مجيدء تنها و تنها نيايش 


است كه راه انسان را به سوى حق مى كشايد و توه ويزهى الاهى را در بى دارد. آن كاه به ارج و قدر اين كار بى خواهيم 
برد آن جا كه خدا مى فرمايد: (قلٌ ما يعبؤا بكم ربّى لولا دعاؤٌكم)(؟) كد | كر وعاى مادو هياق وى اسان توي اذ 
سوى حق به ما صورت 

نمى كُرفت. 
ضرورت اصلاح ساختار اخلاقى فرد تا بدان جاست كه امام عليه السلام به ما مى آموزد تا آن را در ييشكاه خداى متعال باز 
كوييم واز ييشكاه الهى درخواست كشايش در اين امر بنماييم. ديديم كه بار اساسى كلام امام در سرتاسر دعاى مكارم, 
دست نياز به سوى بى نياز بردن است تا بياموزيم كه تنها مرجع صالح و توانمند براى ايجاد اين تحؤّل اخلاقى در جهت بهبود 
و درمان كاستى هاى فرد در اين مقوله» خداى متعال است. اككر خحدا اين درخواست را نبذيرد و موجبات اين اصلاح درون و 


باتع دكركونى برون را فراهم نياوردء خسرانى جبران نايذير دامن فرد را مى كيرد. 
اين جاست كه مفهوم جمله ى «وَ لاتَرُدٌ دُعائى علي 015 آشكارتر مى كردة. 


[8 _فإنَى لا اجعل لى ضذدًا و لاادعو مع نذًا] 


ص :7719 


-١‏ نويسنده در كتاب ديككر خود با نام «بر بساط نيايش» به تفصيل به ذكر مسائل متنوّعى بيراموندعاء از جمله عناوين مورد 


اشاره در متن يرداخته الل 


؟- فرقان (20: /الا. 


امام عليه السلام در يايان اين قسمت» سخن از يشتوانه اى در ميان مى آورد كه خود بدان متكى است: اعتقاد به توحيد خالص 
كه كردم تراتقير آن كيه كند ويداة مطبقن كرود كا بداق جا كدان اعتقاد را سريب اطميناى يران تحلى درعواسدك 
هاى خود در ييشكاه خداوندى به حساب آورد. ضمن آن كه طرح مبحثى عقيدتى در خلال مقولات اخلاقى؛ جلوه ى ديكرى 
از آميختكى اين امور با هم در منطق اسلام است كه قبلا به دفعات به آن اشاره كرديده است. 


در همين زمينه ى اخير» امام ستجاد عليه السلام خطاب به خداى متعال عرضه مى دارد : 

١وَ‏ إن ى وَإِنْ لَمْ أَقَدّمِ ما قدّموه مِن الصّالحات, فَقَدْ قدّمتٌ توحيدكك و نفى الأضداد و الأنداد و الأشباه عنكك.)(1١)‏ 

«من هر جند جونان صالحانء بيشابيش عمل صالحى به بيشكاه حضرتت عرضه نداشته ام؛ اما اينكك اعتقادم به توحيد و نفى 
هر كونه شبه و اند و ضدّى از تو را به حضورت عرضه مى دارم.) 

اين بيان با صراحت نشان مى دهد كه انسان موك دء اككر به راستى به توحيد و لوازم آن ياى بند باشد» مى تواند آن موضوع 
اعتقادى را در صدر اعمال و بيش فرستاده هاى خود نزد خداوند به حساب آورد. 

هم ايشان در جايى ديكّر مى فرمايند: 

«إلهى... ساقي إليك التوحيد؛ و ذريعتى انّى لَمْ أشرك بكك شَّيئا وَل أتتخذ معكك إلهآ.»(5) 

«خدايا! دست آويزم نزد توء اعتقاد توحيدي من است و وسيله ام ذو ويشكافظه ان ايك كدهن يراق تر شريكي قائل قدو 
معبودى همياى تو براى خويش برنكّرفته ام.) 


در دعا مى خوانيم كه: «لا- عمل لى استحق به الجنّه و لا طاعّه لى استوجب بها الرّضوانء لان ى اعتقدت توحيدكك و 


عدلككث)2*0 . «مرا كارى نيست كه بدان شايسته بهشت 
كردم و طاعتى َه نيست كه بدان سزاوار رضوان شوم. فقط به توحيد و عدل تو عقيده دارم.» 


بدين ترتيب درست در همان جا كه استحقاق خود را براى بهشت و رضوان خداوندى به ازاى عمل و طاعت و اطاعت از خود 
تهى دست از عمل قابل عرضه اى هستم؛ اما اعتقاد توحيدى خود را مغتنم شمرده و مهم و اساسى مى دانمء تا آن جا كه مى 
تواند بر اعمال من يوشش اندازد و سرانجام سبب نجات و فلاح كردد. 


بيانات امام ستجاد عليه السلام ارزش و ارج و قدر انديشه ى توحيدى را يادآور مى شود و جنبه ى ريشه اى آن را عملا به ما 
مى آموزد. از اينجا مى فهميم كسى كه در كار صلاح واصلاح باشدء بايد يبش از هر جيز و بيش از هر امر به عقايد توحيدى 
خود بيردازد كه اكر اين موضوع سامان كيرد بقيّه ى كارها را نيز به سامان خواهد رسانيد. امام عليه السلام تصريح 


77١ ص:‎ 


-١‏ صحيفه ى سججاديه» دعاى /ا (عرفه). 
-"١‏ صحيفه ى سبجاديه» دعاى 59. 


'- دعاى عديله. 


«فَإنى لا أجعل لكك ضِدَاً ولا أدْعُو مَعَْ ندَاً.) 


الهم ضَّلى عَلى مُحَمَّدٍ وَ 1[ وَ امتَغنى مِبَنّ السَّرَفِء وَ حصن رزقى من الَف وَ وَفَوْ مَلَكتى بالْبركه فيه وَ أْصِبْ بى سيل 
الْهدايَهِ لِلرٌ فيما أنْفِقٌ مِنْه.) 


«بارالاهاء بر محمد و خاندانش درود فرستء و مرا از اسراف باز دار و روزى ام رااز اتلاف مصون دار؛ دارايى ام را وفور و 


بركت بخة ؛ و براى كارهاى نيك. مرا در آن جه كه انفاق مى كنم به راه حق رهنمون باش.) 


حضرت در اين بخش از دعا براى خود از خداوند متعال جهار موضوع مسألت مى دارند: مصوتيت از اسراف بيشكى و اتلاف 


روزى» برخوردارى از فراوانى و بركت,. و راه يابى در رسانيدن صحيح انفاق به مقصد. 
[484_ وامنعنى من السرفء و حصن رزقى من التلف] 
دو موضوع اوّل يعنى اسراف و اتلاف»ء از جمله امورى است كه اككر در عملكرد انسان راه يابد» رو زكار او را تباه خواهد كرد. 


واد اسراف :و مطائس ##اباردر قرآن هحد يدا كارف اسك درو تكرشي كلن وه اباك مويوط به امكر ا تحقاق دف 
أشكان فى كردة. 


١‏ موضوع اسراف به خلااف تصوّرء صرفآ در حوزهى مادّى انسان مطرح نمى شود, بلكه از آن فراتر مى رود و حوزه هاى 
معنوى را نيز در بر مى كيرد» كه نخداوند متعال مى فرمايد: (يا عبادى الَذِينَ أسرفوا عَلى أَنْفُسهم لاتَقُنطوا مِنْ رَحْمّه الله)(1) 
كويى كه 


خداوند مى خواهد به بندكان خويش هشدار دهد كه ظلم بر خود يعنى آلوده شدن به كناه و سقوط در دامان معصيت نيز 


تشمول هميق امنرافى اسك كدون متظق قرا زه با قاطضيف از آن تبن به عمل هده اشكه ازليق رو كرون تقل ان اترادى كديا 


استوارى در كنار ييامبرشان با استقامت و يايدارى عمل مى كردند» جنين فرموده كه : 


0 لد 


(وَ ما كان قّولهم إِلَا أنْ قالوا: رَبّنا اعْفِدْ لَنا ذنوبّنا وَ إسرافنا فى أمرنا وَ َيِتْ أقُدامنا وَ انُضّرنا عَلَى الْقَوْم الكافرين)(5) 


اين آيه نيز نشان مى دهد كه در بينش قرآنى» كناهكارى به نوعى اسراف و ستم رواداشتن بر خود است. 


در اين صورتء وقتى قرآن مى فرمايد: (إنَّهُ لابْحبٌ الّم_“سرفين)20» لزومآ تنها به 


آنانى كه در عرصه هاى مادّى زندكّى خود اسراف مى كنندء نظر ندارد. نكته ى مهم ديكرء آن است كه نبايد تسليم رأى و 
نظر مسرفان شد؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: (وَ لاتطيعوا أمر المسرفين)(؟) . 


77١:ص‎ 


-١‏ زمر (09: 79م. 

-١‏ آل عمران (*0: /ا1 : (سخن آنان جز اين نبود كه مى كفتند: خداياء از كناهان ما د ركذر واسراف و زياده روى ما را در 
كارهايمان ببخشاى و كام هايمان را استوار بدار و در قبال كافران» ما را ياريفرما.) 

.١6١ :)2( انعام‎ -8 


نا را 


"_اكر بخواهيم سرنوشت مسرفين را در زبان قرآن بشنويم» كافى است به آيات زيرين توجه نماييم. 
الف: عذابى سخت و ماند كار دامن كير فرد مسرف است. 


(كذلك نَجَزى مَن أسرف و لَمْ يُؤمن بآيات ريّه و لعذاب الآخره أشد و أبقى)(1) 


كرداق فى شوك ابتان دوادنيايه تكاى سيقي كرفتان شده ودر اخرث ثايدا معشور من شود اذ خداى خود من يرسيد كه 
جرا مرا اين جنين محشور كرده اى و حال آن كه من در دنيا بينا بودم؟ در ياسخ به آنان كفته مى شود: اين ثمره ى جشم بستن 


شما دو دنيا از آياث الأعى اسث. اياي هورة نحث دو :دثبالهى ابن مطلب: آمده است: يعتى وو كرداتى اذ ذكر هذا و يشت 


كردن و جشم بستن بر آيات الاهى» از مصاديق اسراف شمرده شده و جنين عقوبت هاى سختى را در دنيا و آخرت به دنبال 


دارد. 
ب: مسرف طعم هدايت را نجشيده و به ورطه ى ضلالت در خواهد غلتيد. قرآن مى فرمايد : 
إن الل مهدي قن هو شرف كذات)1801 

و تصريح مى نمايد كه : 

(كذلك تقل الله من هو شرف هرتاب) 11 

ج: جايكاه مسرفان در آتش است. خداى بزركك مى فرمايد : 

(وَانَّ المسرفينَ هُمْ أصحابٌ الْنار)() 

د: فرعون با آن سركشى ها كه ييشه كرد» در شمار مسرفان است : 

(وَ إن فرعون لعال فّ ى الارْض و الَّهُ لمن المسرفين)(8) 

به بيان ديكر قرآن (إِنَهُ كان عاليآ مِنّ الم_“شرفين)(2) يعنى كه مثل اعلاى مسرفين» 

در شخص و شخصيت فرعون» خلاصه و مجشم شده است. 


7177١: ص‎ 


-١‏ طه (050: 1717 : (آن كس را كه اسراف ييشه كند و به آيات خداوند خويش ايمان نياوردءاين جنين مجازات خواهيم نمود. 


وعذاب آخرت سخت تر و ماندكارتر است). 

"- غافر (60): 78 : (خداوند» اسراف كار دروغ كو را عدايث نمى كثد.) 

*- غافر (60): 3 : (خداوند فرد اسراف كار شكك كننده را اين جنين كم راه مى نمايد.) 

عد غافن (:2): 280 (نجايكاة اسراف كاران در اتش انيت ) 

ه- يونس :23١(‏ 87 : (فرعون در زمين طغيان ييشه كرد و او در زمره ى اسراف يبشكان است.) 
ع- دخان (ع©): 1”,. 


ه : هلاكت» سرنوشت محتوم مسرفان استء كه فرمود: (وَ أهلكنا المسرفين)(1) . 


قوم لوط نيز به خاطر كنهكارى» مصداق مسرفان دانسته شده و با سنكك باران آسمانى دجار هلاكت شد. قرآن در اين باره مى 


فرمايد : 


(لنرسل عليهم حجاره من طين مسوّمهٌ عند ربكك للم_سرفين)(5) 


لبت اين هلاكت مى تواند در صورت هاى فردى و يا عذاب هاى دسته جمعى ظاهر شود. نكته ى مهم» سرنوشت شومى است 
كه اسراف كاران را با عنايت به مطالب بيان شده در بند يكم _ انتظار مى كشد. 


وأ وقفاو قرة ترف :ترق اراسهه فورظ او كلروسى كتد سمي ان انحا قزين او كرسينيه وريه نفنداق (كذلكف ون 
للمسرفين ما كانوا يعملون)() سرانجام دامن 


او را خواهد كرفت. 


توجه به وازه ى متضادٌ اسراف يعنى «اقتار» نيز مى تواند مفهوم اسراف را روشن تر سازد. قبلا به مناسبت بحث ضرورت كاربرد 
عنصر تعادل در عرصه هاى مختلف زندكى» _ ضمن مطالبى كه به تفصيل بيان شد _به اين آيه ى قرآن نيز استناد به عمل 
آمد: (إذا انفقوا لَّمْ يسرفوا وَلّمْ يقتروا و كان بِينَ ذلك قوامآ)20) . اين ويزكى مؤمنان 


وارسته و بندكان خالص خداوند است. امام صادق عليه السلام براى تفهيم صحيح اين آيه؛ مشتى سنكك ريزه را در دست خود 
فشردندء به كونه اى كه هيج كدام از آن سنك ها بر زمين نريخت و فرمودند: «هذدًا الاقتارا. سيس مشتى ديكر از سنكك ها را 
برداشته و اين بار همه را بر زمين ريختند» به طورى كه هيج سنكك ريزه اى در دستشان باقى نماند و فرمودند: «هذًا الأسراف'. 
در مرتبه ى سوم مشت خود رااز سنكك ريزه ير كردند مقدارى از آن را رها كرده و مقدارى را در دست خويش نكله داشتند 


و فرمودند: (هدّ القوام)(2) و بدين سانء هر سه وازه را توضيح دادند. 


توسجه به اين تبيين روشن و نيز صراحتى كه در آيهى قرآن به كار رفته؛ امرى است كه بايد از هر جهت بدان توجه داشت تا 
انسان در اين ميان به يكى از دو سوى افراط و تفريط در نغلتد. 


اميرالمؤمنين عليه السلام در تذكرى هشداردهنده مى فرمايند : 


«ذر الشرفء فَإِنَّ المسرف لايُحمد جوده وَ لايرحم فقرٌة.(2) 


ص :7777 


.4 :)5١( ءايبنا-١‎ 

-١‏ ذاريات :)0١(‏ 7" و ع": (تا بر آنان سنكك هايى فراهم آمده از كل فرو ريزيم؛ همان ها كه نزديرورد كار تو براى مسرفان. 
كزان :دان ووم حصن اسك 

مد يرس :1501 (أعبال اميزاف؟ ييشكان مين د تظرفان لوه مي تمابدة) 

#دفرقان (28/:018 : (آثان كسانى هسشد كه ادر الفاق اسراق ييشكى والخشكة دسق تفى كتنديلكة راه.ميانة رااهئ روتد.) 
ه- ميزان الحكمء حديث 1588 

#- غرر و دررء حديث 2188 : «اسراف را رها كن كه فرد مسرفء نه در هنكام بخشش ستودهمى شود ونه آن هنكام كه 


دجار فقر مى كردد مورد ترتحم واقع مى شود.) 


تنها ارزش نيستء بلكه امر نايسندى است كه نه در هنكام دارايى كارآيى دارد؛ و نه در زمان تنكك دستى. اساسا آنكاه كه اين 
ستيئه ى اخلااقى در رفتار انسانى ظاهر مى شود هيج برترى و شرفى براى فرد در يى نخواهد داشت كه: «ليسّ فى سرف 
شَرَّف)1(0). 


سخاوت امرى يسنديده و ممدوح است نه اسرافء تا آن جا كه امام عسكرى عليه السلام مى فرمايد: (إِنَّ للسّخاء مقدار؟ فَإِن 


زاد عَلَيْهِ فَهُّوَ سرف)(1) . 


اين نيز جلوه ى ديكرى بر موضوع اعتدال و ميانه روى است كه قبلا بدان يرداخته شد. خلاصه اكر دامن سخاوت به اسراف 
كشانيده شودء آن اخلاءق و رفتار يسنديده را لكه دار مى كند. ازاين رو اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «شّين السّخاء 
الشرف»)20 . 


سن اوبواقدض امار عتواق ننه عد يوا تسوود ونكت قرار داف قرآة مى قرعاندة زو دن قدي ١‏ إن النيدريق كاندا 
اخوان الشياطين)20) .( تبذير (ريخت و ياش) 


نكن كه اهل تبذير» برادران شيطان هستند. ) در روايات معصومين عليهم السلام مى توان به تحقيق يبرامون آن ها يرداخت تا 


جهرهى واه ى اسراف نمايان تر كردد.(8) 


يرداختن به دو وازه ى سخاوت و اقتصاد نيز مى تواند در جنبه ى مثبت» وجوه ديكرى را در اين بحث روشن سازد. ضمن آن 


كه انجام كارهاى خير» مشمول اسراف نمى شودء كه در روايت آمده: «لا خير فى الشرف و لا سرف فى الخير)(2) . 


در ادامه ى اين بخشء امام ستجاد عليه السلام با جمله ى ١حَصَنْ‏ رزقى مِنَ اللَلَمفِ از خداوند مى خواهد كه روزي او رااز 
داشت. در منطق روايات از يكك طرف كفته اند : 


ص :7776 


١-غرر‏ و دّررء حديث :8170 در اسراف» شرافتى نيست.. 

اد يجار الأنوان 0/0/1 : ابراى سخاوت و كشاده دس حدذّى اسث كه فرائر از آن اسراق اث 
*- غرر و دّررء» حديث 4788 : «اسراف موجب زشتى سخاوت است). 

ع- اسراء :)١9/(‏ 78 و/37. 


ه- در مجموعه ى ارزنده ى بحارالأنوار :/2 768 _ 764 باب عله بيست روايت ذيل عنوانالاقتصاد و ذم الإسراف و التبذير و 
التقتير آمده اسثت. در همان كتاب». جلد 6 باب هاى // وثل/ء جهاردهروايت از معصومين در همين مقوله نقل كرديده 
است: 


#- ميزان الحكمه. حديث :8800 در اسراف هيج خيرى نيست و در كار خير» اسراف بى معنياست. 


دكل .ها زا على الاقساد اسراق 4330 سازاق بر فباثه روى اسراقك حواهد بوف) 

وازطرف ديكر كفته اند: «ليسّ من اقتصاد تلف)(7) «به كا ركيرى اقتصاد در زندكَى 
اتلافى در بى نخواهد داشت.» 

از اين رو فرموده اند: «مَنْ لَْمْ يحسن الاقتصاد أهلكه الاسراف)0) «آن كس كه اقتصاد و 
مشى ميانه روى را كرامى نشمرد» سرانجام اسراف و زياده روى او را هلاكك خواهد كرد.) 


خلاضه ايل كلااقتصاف امرق يستليده است و مر( اسراف فى باشه. ذو عيبن ال كني كةمقى اقتضاد در زد كن بيشه عن 
كندء نه تنها دجار اسراف نمى شودء بلكه از بلتِه ى اتلاف نيز مصون خواهد ماند. ضمن آن كه به فرموده ى ييشواى اهل تقواء 
امام على عليه السلام اين روش اكر در هر دو زمينه ى توانكرى و درويشى به كار كرفته شود, انسان را براى رويارويى با 
فضائب ووز كان آماذه مى سازة. 


«مَن اقتصد فى الغنى و الفقرء فَمّد استعدٌ لنوائب الدّهر.»() 
«كسى كه در حال بى نيازى و نيازمندى ميانه روى ييشه كند. خود را براى كرفتارى هاى رو زكارء آماده ساخته است.» 


دراين صورت,ء اكر فرد بخواهد روزى خويش را از اتلااف باز دارد» راه عملى آن است كه مرز ميان اقتصاد و اسراف را به 
دقك بشتاشسده بداو خر كبرد وير 1ق اسان رقدار تمايد4 انا ال دوس بد شذت حدر كدل: كمردى جنيع سر كف وو انيه 
مصون ماندن از بلتِه ى اتلاف خواهد بود؛ همان درخواستى كه امام ستجاد عليه السلام طى عبارت «وَ حضّنْ رزقى مِنَ الئَلَِا 


ان تخداوند متعال مسألت دارد. 


حرق دن ذثالةى أ غرقة بن :داوف 31 وذو تلكق بالد كه قهار اذه عن ير كك وامشتقاف 31 4ه بان كر قر نامحد ده 
كار رفته» به معنى فراوانى و ريزش مداوم است. در اصطلاح «بركات السّماء») ناظر به ريزش باران و «بركات الأآرض» اشاره به 


رققن كباهان السك دزاابى زسنه قر | نامحد من ذرمابد: 


(وَ لَوْانَّ أهل القرى آمنوا و انَّقوا لَمَتخنا عَليِهُم كات مِنّ السّماءِ وَ الأرُض)(0) 


بدن سان ى امد دو غتصعر اناة نز شوق رابراف مردمء كُشادكَى درهاى رحمت خداوندى از آسمان و زمين مى شمارد. 
اميرمؤمنان عليه السلام نيز مى فرمابد: (إذا ظهوّت الجناياث ارتَفغت البركات:(2) . شايد نتوان با ابزار مادّى» مكانيزم اين 


اثركذاري مثبت و 
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.6/99 غرر و دُّرر ح‎ -١ 

./01١١ همان: ح‎ -١ 

'- همان: ح .85١8‏ 

؟- همان: ح 3054. 

ه- اعراف (/2:0: (اكر مردم ايمان آورند و تقوى بيشه كنند راه هاى بركات آسمانى و زمينى رابر آن ها خواهيم كشود.) 


#-غرر ودّرر ح 6٠‏ : (آن كاه كه كناه و جنايت در جامعه اى ظاهر شودء بركت از ميان آنانرخت برمى بندد.») 


منفى را تبيين نمود؛ امّرا اين حقيقتى غيرقابل انكار است و شواهد حتّدى و عينى فراوانى بر آن اقامه مى كردد. حال آن جه را 
كه انسان در اختيار داردء اكر از ناحيه ى خداوندى مشمول اين فراوانى و بركت كرددء بدون شكك خيرات فراوانى در بى 
جواهك داكنك. در ابح خمال دركر كين موته فم قواتك بزاى قرة #يديدق بات آيدة جرا كة.دن بوشكن يركس همان 
قلت؛ كثرت مى يابد. بسا اوقات» بسيارى از فراوانى هاى صورى به سرعت نابود شده و از بين مى رود و هركز اثر همان قليل 
بابركت را ندارد. 


وقتء عمرء توان؛ فكر و ده ها مقوله ى ديكر از اين رديف نيز مى تواند مباركك _ يعنى مورد بركت __واقع شود. از اين رو 
نبايد اين مطلب را صرفاً در محدوده ى مادّى منحصر دانست. در قرآن مجيد. خود اين كتاب» همجنين خانه ى خداء حضرت 
عيسى عليه السلام » باران و... نيز به عنوان مباركك ياد شده است. سرانجام منزلكاه نوح بيامبر عليه السلام در يايان طوفان با آيه 
ع( أن وت انؤلق ولا تان و امت حب الفترلي 11 


ساحل آرام و نجات بخشى است كه با قيد مباركك مقتد كرديده است. 


بايد دانست كه از جمله امتحان هاى الاهىء آن است كه بندكان خداء آن هنكام كه مبادرت به كناه مى نمايند» دجار كمبود 
در حاصل زراعات و نزول بركات مى شوند. امام على عليه السلام از جمله حكمت هاى اين يديده را تذكر و تتبه و توبه و 


بالكقت الراد ويدارو هشياوهى ذالده اذعا كددمن كرمايد” 


(إنَ الله بكلى عباده عند الأعمال الشفقه يتفض ال كمرات و حيس البر كاك و اغلاق خزاقى الخيراث لبنوت كانب :81 


[4 _ و وفر ملكتى, بالبركه فيه] 


امام ستجاد عليه السلام در دنباله ى بحث اسراف و اتلاءفء از خدا مى خواهد كه آن جه در دست دارد» مشمول بركت و 
فزوتى وازيادتى كردد. قبلا اشاره شد كه بركت الاهى مى تواند شخرذها را كلان دارة, البثه امروزه كرفتار شدن در غوغاق 
مادّيّت زندكى تصوّر اين واقعيت را براى بعضى دشوار يا محال ساخته استء حال آن كه واقعدّتى ملموس و محسوس و 
غيرقابل انكار است. 


[41_ و أصب بى سبيل الهدايه للبر فى ما انفق منه] 


در آخرين قسمت از اين بخشء امام اين نكته ى جالب را مطرح مى نمايد كه از خدا مى خواهد تا تلاش او در زمينه ى انجام 


ضرورت و شايستكى لازم برخوردار باشد. 


البتته نفس انفاق و انجام امور خيرء كارى يسنديده و مورد رضايت حق تعالى است(”) ؛ اما به هدف نشستن اين امور» وجه 
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١‏ - مؤمنون (57): 39 : (اى نوحء بككُو: خداياء مرا به منزلكاهى مباركك فرود آر كه تو بهترينفرودآ ورندكان اى.) 
"- نهج البلا-غهء خطبه ى 157 : «خداوندء بندكانش را آن هنكام كه مرتكب كناه مى شوندء, به كمبود حاصل و زراعت و 
بركت در آن و بستن راه خيرات دجار مى سازد تا توبه كنند كان, راه توبه و انابه يبشكيرند). 


افزوده اى خواهد داد. اين عبارت حضرت بدان معنى نيست كه افراد را به انكيزه ى عدم آكاهى از نتيجه ى كار خير خود و 
اين كه آيا به واقع در محل خود قرار كرفته يا خيره اساسآ از اين كار باز دارد. بلكه بر آن است كه علاوه بر شوق به انجام 
كارهاى خير؛ ضرورت تلاش در يى جويى و يافتن موارد نياز فردى و اجتماعى را نيز در انسان خير فراهم آورد كه اين نيز امر 


يسنديده ى ديكرى است. 


در قسمت هاى بيشين» ذيل جمله ى «وَ الافضال عَلى غير المستحق» مطالبى بيان شد. ضمن آن مطالب تأكيد كرديد كه عدم 
بتواند به غير نيازمند واقعى نيز كمكك كند و دست او را بككيرد. در عبارت اخيرء امام ستجاد عليه السلام راهيابى به شناخت 


البشاضن عواين وشت راان خدا حى خواهد: 


در بحث انفاق» اشاره شد كه حركت ممدوح آن است كه فرد منفق با حفظ تعادل بين دو قطب اقتار و اسراف عمل كند. در 
اين بخش از كلام حضرت نيز به كونه اى ديكر همان بحث انفاق و اسراف مطرح است. از اين رو شاهديم كه آن حضرت با 
جه دقتى موضوع را در ميان مى كشند و به جوانب مختلف آن مى يردازند. در همان حال كه از خداوند مى خواهند تا در 
ورطه ى اسراف نيفتند و به بليِه ى اتلاف كرفتار نيايند» بى جوى بركت در داده هاى الاهى نزد خود هستند و در زمينه امور 


خير» از خدا مى خواهد كه تلاش هاى او را به هدف درست بنشاند. 
امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «أفضل البرَ ما أصيب به أهله1(0) و نيز مى فرمايند : 
«خير البرّ ما وصل به المحتاج0(؟) . اين ارائه ى طريق ها مى رساند كه يافتن نيازمندان 


واقعى كه بايد زير يوشش اعمال خير انسان هاى نيكوكار قرار كي رند» ارزش زيادى دارد و فرد براى يافتن مورد نياز و فرد 


روشن است كه اككر اين خصلت نيك وكارى ميان مردم جامعه اى رواج كيرد» به مصداق «مع البر تذّر الرّحمه)(9) باران رحمت 


الاهى باريدن خواهد كرفت و نه تنها 
ضاحن غخيرة كد جه رسا ذيكرآن نيزة از آن تصبب خواهتد برد 
در يايان اين بخش به دو نكته ى لطيف قرآنى اشاره مى شود. 


حاوّل آن كه اساسآ در كارهاى خيرء نياز به حركت جمعى و بهره كيرى از نوعى تعاون و همراهى ضرورى است. البنّه نه بدان 
معنى كه اين كار به صورت فردى عملى نيست و يا غيرضرور استء بلكه بدان معنى كه تأثير جشم كير كارهاى جمعى شكل 
كبرق كارها ويديده ها بز ركه ابت كه قرآن من فرنا بدة (اتعاوتوا على الب و التقورى)0. 


حا دوم آن كه نجوى و سخن كفتن آهسته و زيركوشى ميان دو تن كه به لحاظ اخلاقى در منطق قرآن, امرى نايسند و 
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-١‏ غرر و دّررء ح 59817 : «بهترين كار خير» آن است كه به اهلش برسد.» 
-١‏ همان» ح 59176 : «بهترين نيك وكارىء. آن است كه نيازمند را در رسد.) 
"ا- همان» ح :941/77 فقط با نيكوكارى است كه باران رحمت مى بارد. 

عاد فاقذه (8): 7 (دق كارهائ خسو اتقوايييشكى ا يكديكر همزا كند) 


مذموم و شيطانى0١)‏ شمرده شده؛ در زمينه ى 


كازهائ خيير كارئ سند يده استء» نا آن جا كه قرآن مى قرهايد: (تناجوا بالبه و التقوى)( : 


اللَّهُمَ حل عَلى مُحَمّدٍ وَ آله وَ اكفنى مَؤْنَهَ الإكتتساب و ازْزْفنى مِنْ غَثِر الختساب؛ قلا أشْتَغِلَ عَنْ عِبادَتِك بالطلب وَ لا تمل 
ِصْرَ تِعاتِ الم_كسب. اَللَهُمَ َأطلئنى بِقّدْرَتِك ما أَطْلبُ» وَ أجؤنى بِعِرَّتِك مِمَا أزهبُ.) 


«خداونداء بر محمّرد و خاندانش درود فرستء و مرا از رنج و مشقَّتٍ بى جويى و به دست آوردن _ روزى - كفايت فرما. از 
آن جا كه كمان نمى برم __و انتظار آن را ندارم _ روزى ام ده. خداياء جنان كن كه به خاطر طلب روزىء از بندكى تو 
بازنمانم و رنج به دست آوردن روزى را بر من بار مكن. يروردكاراء به قدرت خود آن جه را كه مى طلبم عطايم فرما و به 


عرّت خود. از آن جه بيم در دل دارم يناهم ده.) 

[سر آغاز بخش هجدهم] 

نكات مهم در اين بخش به ترتيب جنين است : 

١‏ بركنار ماندن از رنج و تعب در طلب روزى. 

؟_ برخوردارى از مجارى ويزه در دست يابى به روزى 

*'_ عدم انصراف از بندكى به خاطر اشتغال به امور دنيوى؛ از جمله طلب روزى. 
كت اموه فى اذ قات بى جويى روزع» 

ه_تأمين نيازها به قدرت خداوندى و بر مبناى درخواست هاى مطرح شله. 

8 يناه جويى به اتّكاى عرّت الاهى در امور ترسناك و خوف انكيز. 


بار اصلى كلام امام در اين بخش و قسمت بعدىء عمدت در مسألهى تأمين معاش خلاصه مى شود. ماء خداى متعال را رازق 
مى دانيم. البنّهِ اين وي كى هركز بدان معنى نيست كه فرد» دست از كار و تلاش بردارد و امر را به خدا واككذارد. روند عادى 
زنك كىن بشر و ست الأفى ذو ابن زمين حي لسك بلكة بابد السانة فى جويى و كوشفن كلد وذرغين حال از حهذا بمشواهد 
كه به لا-زمه ى رازقئت خويش با او عمل نمايد؛ همان طور كه در مواجهه با بيمارى» راه حل عاقلانه» مراجعه به يزشكك و 


دريافت نسخه و دارو و عمل به دستورات اوست. اما مطلب به همين جا ختم نمى شود و انسان بايد تنها و تنها خداى بزركك را 


كاف اتقو ان امدوشو انع لمت تناننا دمكيدو واردى زرف و مساق دوم | د سعد كسنكن ان لان نه كار 


رفته _ و ملاحظه ى كاربرد آن» مطالب متنوّعى روشن مى شود از جمله : 
١‏ رازق _به مفهومى كه بدان اشاره رفت _ خداست و بس. و ديكر معبودهاى بشر به هيج وجه توانٍ روزى رسانى را 


ص :77/1 


.٠١ )88( مجادله‎ -١ 


؟- مجادله (08): 9 : (به نيكويى و تقويبيشكى با يكديكر نجوى كنيد.) 


ندارنك. 
" مردم دستور دارند كه از آن جه خدا ايشان را روزى داده» در نهان و آشكارا انفاق نمايند. 
“"'_ خداء هر آن كس را كه بخواهدء به فراوانى _ به تعبير قرآن: بغير حساب _ روزى مى دهد. 


5 حَ 


ع؟_ ثمره ى تقوييد كفاش در كان انيكا رو نعويودن آل انحا كه يسعيات لدى "ا بد اسان كمان ان وا لمن برد 


0 شهيدان» هر جند كه روح از جسم عنصرى ايشان مفارقت مى كند و مى ميرند؛ اما به واقع زنده اند و نزد خداوند روزى 


مى خورندك. 
*_ جايكاه زنان و مردان مؤمن و صالحء بهشت است و در آن جا به فراوانى _ بغير حساب_ روزى مى خورند. 


/_ روزى هاى ياكك را خداوندء براى بندكان مؤمن خويش قرار داده و آن ها نبايد خودء اين روزى را بى جهت بر خويش 


٠. 5 ٠ ٠ ٠.‏ . 55 ىه 0 ٠.‏ 0 حَ 
_مردم در برخوردارى از روزى» يكك سان نيستند. جمعى كشاده روزى و برخى ازاين جهت در تنكّنا هستند. 


9_ بندكان مخلص خدا در جهان وايسين» روزى مشخخص و معلوم دارند. اين ثمره ى رفتار يسنديده ى آنان در اين جهان 


اسثت. 
:ل اكر همكان از كشافة روزف برخوردار شوند» جه بسا كه سر به طغيان برمى دارنك. 


_"١‏ خداوند» عمده ترين منبع روزى رسانى را زمين و آسمان قرار داده استء كه بيشتر آيات در اين زمينه» ناظر به بارش 


آسمانى و رويش زمينى است. 
5 آن كس كه از نظر روزى در تنكنا قرار كرفته» سراست ثا از همان مقدار كه خدا به او داده نيز انفاق نمايد. 


١‏ ملاكك ارزش كذارى روى فرد» به هيج وجه جنين نيست كه كشاده روزى باشد يا در تنككى معيشت. خود انسان نيز نبايد 


اين دو حالت را دليل بداند بر اين كه از جانب خداوند» مورد اكرام يا اهانت قرار كرفته است. 


مواردى كه در بالا بدان اشاره رفت» لزومآ تمام حقايق مفتدرج در آيات قرآنى در زمينه ى رزق نيست. با اين همه. به ميزان 


زيادى» فهم و بهره كيرى از كلام امام ستجاد عليه السلام را آسان مى دارد. 
[484_ واكفنى مؤونه الاكتساب] 


أن عفرت ازاكندا من شواعك كد« اكقى قؤلة الاكساتب) ابن ابا قرآن تداع فى شود قد+ 


(كلما دعل علبينا كرا السدراب وح عتدها 83/11 
( هروقت زكريا براو (مريم) در محراب وارد مى شدء نزد او روزى مى يافت. ) 


حضرت مريم عليها السلام بى هيج رنج و تعبى» روزى از سوى خداوند دريافت مى كرد و زكريًا عليه السلام همه روزه شاهد 


اين برخوردارى بود. نيز داستان بنى اسرائيل به ياد مى آيد كه : 


ص :7179 


-١‏ آل عمران (): /ا”. 


(وَ أنرّلنا عَليِكم المَنْ و الشلوى كلوا من طيبات ما رَرّقناكم)(21 
( بر شما منْ و سلوى فرستاديم. بخوريد از ياكيزه هاى آنجه روزى تان داشتيم. ) 


يعنى اين امكان وجود دارد كه انسان بدون رنج و زحمت جندانى» آن جا كه خدا بخواهد؛ رزق خود را كريمانه دريافت 
نمايد. 

[45_ وارزقنى من غير احتساب] 

وحشرتش ا خدا مي خواهد كةو اوزقق هق غير اختسابة4 ابن آبدى قرآن تذاعى عي :شود كد 

(وَ مَنْ ين الله بَجْعَلَ لَهُ مَحْرّجآ وَ يَوزقةٌ مِنْ حيثُ لايَختيب)(1) 

( آن كس كه تقواى خدا يبشه كندء از يكك سوىء راه نجات و خلاصى خواهد يافت و ئيز از آن جا كه كمان نمى برد 


برخوردار از روزى خواهد شد. ) 


سربلندى و كرامت در يبشكاه خداوند مى كردد كد: (إِنَّ أَكرَمَكم عِنْدَ الله أنٌقاكم)() . آن دعا و اين آيه» به روشنى به ما مى 
نماياند 
كه راد هاي نين اتساتى كشاده من شؤةة ازاتتكنا من رهد و به كونه اى نه روز وسث فى بابد كه هيحقن. كمان تمى رفت 


[ +9 _ فلا اشتغل عن عبادتك بالطلب] 


امام ستجاد عليه السلام از خدا مى خواهد كد: اقلا أشْتَغِلَ عَنْ عِبادَتَك بالطلّب؛؛ يعنى تمايل لفاندا كه ماعطلل ووو هيا 
ارزش والا-و بالاى بندكى و عبادت باز ماند؛ زيرا به جد باور دارد كه اككر خدا بخواهد. جنين خواهد كرد؛ آن سان كه با 


برخى مسلمين صدر اسلام رفتار كرد و بعدها از آنان خواست كه 


(وَ اذكروا إذ أنتّم قليل مستضعفونَ ف ى الأ-ؤض تخافون إن يتخطفكم الناسء فآواكم و أيّدكم بنصره و رزقكم مِنَ الطيبات 


املك تشكرو 12 


روشوااست كه يكن ار جلوه هعاق غندهاى نقد كن دن ييشكاه خدا .شك كرارق اسك كه بابل ميشه بدان يرواشت بهويده 


در برخوردارى از نعمت هاى خدا. نيز روشن است كه عدم اشتغال صرف به امور دنياء از عمده ترين عوامل 


7١:ص‎ 


-١‏ بقره (5): /ا0. 

7” :)00( طلاق‎ -١ 

#دسؤراة زوع نار 

ع- انفال (8): 58 : (به ياد آريد آن زمان را كه شما كروهى كم شمار و ناتوان بوديد؛ وازاين كهديكر مردم شما را بربايند. 
اعكاتداشضة. انا عدار هنا امترل و ماوى داف "شيا خودت منايشحي و اكور كن ناف جا كه ستيان ناعفة 


باشد كه در ييشككاه او سياس كزاريد.) 


زمينه ساز براى تدارك حال و هواى عبادت و بندكى مى باشد. به اين دليل» امام ستجاد عليه السلام به بيشكاه حق عرضه مى 


دارد: 


«استغف ركك... من كل شغل بغير طاعتكك.)(١)‏ 
«از تو آمرزش مى خواهم... براى هر كارى كه بدون طاعتت بوده است.» 


[91 _ ولا احتمل اصرتبعات المكسب] 


ع 


امام سجاد عليه السلام در دنباله ى كلام, از خدا مى خواهند كه: وهلا أختمل مد 1 تَبعاتٍ الم كسب)؛ جراكه در كي رشدن با 


ص 


بن معاي تكو ارراح بى جو رورى» فقاى !ماو شكة يرا بنك كي را تيره و تار مى نمايد. 
[97_اللهم فأطلبنى بقدرتى ما اطلب] 


تمام وجود باور دارد كه: (إِنْ الله يَؤزق مَن يشاء بغَير جساب)(1) . ضامن اين روزى رسانىء از يككث طرف آكاهى دقيق و 


ريزبينانه ى 

خد] نسيث ةيند كان .و از طرف فيك قوت و قداركبن متتهاق اوسسق كد 

أله لطيف بعباده يَوزْقٌ من ينشاء وَ هُوَ الْقَوىُ الغزيز)80 . 

( خداوند» صاحب لطف به بندكان خويش است. هركه را بخواهد» روزى مى رساند. و اوست قوىٌ و عزيز. ) 
[99_ واجرنى بعزتك مماارهب] 


در كلام يايانى حضرت سعجاد عليه السلام واه ى رزق به كار نرفته» ولى زمينه ى قبلى سخن كه «أجزنى بعرَّتك مما أَرْهَبُ), 
خود قرينه ى روشنى است كه قاعدتا موضوع ناظر به همان درخواست بهره مندى از رزق و روزى است و اب ين كه حضرتش از 


عوامل مسب نككّرانى در اين باب» مصون و محفوظ مانده و در يناه خداوندى جاى كيرد. 


روشن است كه دغدغه ى تأمين معاش» امرى است كه همواره ذهن و فكر فرد را به خود مشغول مى دارد و جه بسا فرد را تا 
آن جا ببش فى برد كد .به غلظ قلاشن در اين زميئة را اصلى تريق كار زتد كن غوة فى شهارة. جه سيان السان هايى كه در 
اين مسيرء آن جنان مفتون و مرعوب شده اند كه كويى اساسآ تنها و تنها براى همين امرء ياى به كيتى نهاده اند. از اين رو 
بسيارى از ضابطه ها را در اين راه به هم ريخته و ناديده مى كيرند» تا صرفآ با بى خبرى كامل به دنبال تداركك امور مادّى 
زندكى خود بروند واز ديكر ضرورئئات زندكى غافل بمانئد. اين جاست كه انسان هاى زيركك» براى مصون ماندن از سقوط 
در جنين ورطه اى هولناكء. خدا را مى خوانند و خود به يناه او مى روند تا جان به سلامت برند و كذران زندكى رابا 
سربلندى ببيمايند. 


7؟١:ص‎ 


ااا هاندا كوي 
1- بقره (؟): 4117 آل عمران (): لال نور (098: 84 


'- شورى (0675): 19. 


اين بخش از شرح دعا را با دو قسمت از كلمات اميرمؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغه به يايان مى بريم. دقت در اين 


بيانات» مى تواند روشنكرى افزون ترى يبرامون كلام امام ستجاد عليه السلام يديد آورد. حضرتش در زمينه ى رزق مى فرمايد 


١‏ 'يابنَ آدم! لق رزقان: رز تطلبه وق يطلبكد. » فَإِنْ لَمْ تأته أتاكك. فلاتحمل هَمٌ سنتكك عَلى هَمْ يتؤمكك, كفاك كل 


بق شاط تكن المقدية 2 غبرك: فَإن لل تاق ده تيوك فى كز 2 جديد نا نكم لكو إن ل الكو فته من 
عُمرككء فَما تَصنع بالهمٌ لما ليس لكك؟ وَ لَنْ يَسبقك إلى رزقكك طالب و لَنْ يغلبكك عَلَيِهِ غالب» وَ أَنْ يبطى عَنْك ما قد قر 
لكك .001 


لاق ادس زاذه! ووقق بر دو كوثة'اسكة يكن آن كةاثو دو حسث وتجوق آن هستى و دركر آن كه او تو رفي حوين كه حلى 
اككر به دنبال آن نروى به سراغ تو مى آيد. اندوه سال را بر رنج امروزت ميفزاى؛ جرا كه حل مشكلات روزانه تورا كافى 
است. اكر سال آينده از عمر تو باشد» خداوند هر روز تو را نو به نو روزى مى دهد. واكر جنين نيستء جرا غم و اندوه جيزى 
را بخورى كه ازآنٍ تو نيست؟ بدان كه هيج كس قبل از تو به روزى تو دست نمى يابد و كسى بر آن جيره نخواهد شد. و آن 


جه براى تو مقدّر شده ه ركز تأخير نخواهد كرد.) 

روشن است كه ثمره ى نككرشى اين جنين به موضوع نحوهى برخوردارى از روزى» آرامش و آسايشى است كه متأسّ انه 
بسيارى از مردم زمان ما به عناوين مختلف از آن بى بهره مانده اند. در نتيجه على رغم تلاش هاى جان كاه خودء بسياري غم 
ورنج واندوه و خوف وهراس در اين باب» آنان را در ميان كرفته است. 


او قدّر الأرزاق» فكثرها و قللها و قت.مها عَلَى الشّيق و ال عه» فعدل فيها ليبتلى م مق أراة تمسورها و معسورهاء 3 ليكثير 
بذلك الشّكر و الصّبر مِن غتيها و فقيرها.»(؟) 


«روزى ها را مقدّر داشت و اندازه كرفت. كاهى كم و كاهى زياد و به تنككى و وسعت به طور عادلانه تقسيم فرمود تا هر كه را 
بخواهل به وسعت روؤى و شكى آن ببازهايد ويا آنه شكر و ضبرغك وافقير را امتحان كتد): 


جنين ديد كاهى در مورد نحوهى بهره مندى از روزى خدادادى و دقّت در عامل اصلى آن _ كه موضوع آزمون مردم است _ 
مى تواند بسيارى از درد و رنج ها را آسان سازد و طغيان ها را مهار كند.220 


ص :7737 


."/4 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 
.19 نهج البلاغه» خ‎ -" 
ذيل‎ ١178 _ ٠١١ 5: براى مطالعه ى بيشتر در اين زمينه و آكاهى افزون تراز آيات و روايات مربوطه. به كتابميزان الحكمه‎ -* 


كلمه ى رزق و بحارالأنوار» ج ه: باب 0 مراجعه نماييد. 


«بار خدايا! بر محمّرد و خاندانش درود فرستء و وجهه ام را با كشايش _ در رزق _ محفوظ بدار» و جاه و منزلتم رابا تنكك 
دستى بر باد مده تا _ مجبور شوم _ روزى ام رااز كسى طلب نمايم كه خود روزى خوار توست و عطا از شريران خلق تو 
بخواهم؛ و _ بدين سان _ به ستايش فردى مبتلا شوم كه عطايم نموده و به نكوهش آن كس كرفتار آيم كه از من باز داشته 
استء و حال آن كه به راستى» عطا و منع _ هر دو_ تنها واتنها از جانب توست.») 


اّجمله:مضائت ستخت ووز كان آن است كه انسان ذو مكاى تلاش ونمعاشن مجبور شود كة يراق «ذو نان ترد زدوثان) شتايد 
و حاجت نزد كسانى برد كه خود نيز در واقع جون او نيازمندند. فرهنكك دينى مى كوشد تا انسان مؤمن را به اين باور اساسى 


به هر حالء قرآن بر آن است تا زيربناى فكرى انسان مؤمن را بر اين سنك نهد كه تنها نيروى مؤثر وجاره ساز در اين زمينه را 


خدا بداند : 

و رزف لا 

( وروزى خداوتدكارت,» بهتر و ماند كارتر است. ) 

و ييامبر كرامى اسلام» خود مورد خطاب در اين كريمه ى قرآنى است: 

(لا نستلكك رزقآ تحن ترزقكك و الّعاقبه للتّقوى)(2) . 

( از تو روزى نمى خواهيم. ما به تو روزى مى دهيم. و فرجام, از آنٍ تقوا است. ) 


توججه به همين مقدّمه ى كوتاه» رنج جانكاهٍ درخواست از اين و آن و كرفتارآ مدن دراين جرخه ى نياز را روشن تر مى كند؛ 
رنجى كه عزّْت نفس و كرامت والاى انسانى را در هم مى كوبد و از او فردى زبون و كرفتار مى سازد. واه ى اقتار0؟) دقيقآ 
نشان از اين 

تنكنا و فروافتادن در قعر آن دارد. امام ستجاد عليه السلام در جمله ى «أم تفقرنى إلى مثلى و أن اعتصم بحبلكك)(0) به خداى 
بزركك شكوه مى نمايد از اين كه نياز نزد نيازمندى جون خود 


ترد. حضرتشء براى خود كافى مى داند كه به رشته ى محكم الاهى دست بياويزد و به خداى متعال عرضه مى دارد: «كيفٌ 
أكجو غير كه الخ كلد فد كم الظة .ودين سان داق 


ص :717 


اك فاطرازه :ايا افوينيلة ا ميدع تحر الثدا كذ هيا و|اان | مسان و ومين زوف بساكد» 

”د طه 100 71 .١‏ 

اطه (0): 737 13. 

- بيش از اين به مناسبت در بحث اسراف بدان اشاره رفت. 

ه- مناجاه الرّاجِين از مجموعه ى مناجات خمس عشر: آيا مرا به مانند خودم نيازمند مى دارى» درحالى كه من به رشته تودر 
آويخته ام. 


#- همان: جكونه به غير تو اميد بندم» در حالى كه تمام خير» به دست توست. 


بزركك را در اوج خير و خيردهى و خيرخواهى مى داند و راه هركونه مراجعه به غير را بر خود مى بندد. 


در دعا از خداى متعال مى خواهيم: «وَ لاتقتر عَلَىَ رزقى وَ اجْعَلَهُ اللَهُمّ واسعآ عَلََ عِنْدَ كبرسنّى)(1) . بر اين اساسء فرد از خدا 


مى خواهد كه: بارالاها! مرا ذو تكناق زوزع 
قرار مده و به ويه آن هنكام كه ياى به سن مى كذارم, آن را كشاده بدار. همجنين مى كوييم: خدايا! 


«إن كانَ فى أمّالكتاب عِنْدَك أن ى شَقَيَ أو مَحروم أو مقبّر على رزقى» فامحٌ مِنْ أمّالكتاب شقاى و حرمانى و اقتار رزقى؛ و 


«بارالاها! اكر در كتابى (كتاب تقديرها) كه نزد توستء جنين رقم خورده است كه من شقى يا محروم ويا در تنككناى روزى 
باشم؛ خداياء شقاوت و محروميّت و روزى فشرده و سخت مرا از آن كتاب بزداى؛ و نزد خودء مرا سعيد و موفق به كار خير و 
كشاده روزى منظور و مكتوب بدار.) 

اين مطالب و ده ها مورد ديكر در ادعيه و روايات» همككى مى رساند كه تنكك رزقى» رنجى است جان كاه كه بايد از آن به 


خداى متعال يناه برد و از او جبران و جاره خواست. 


در اين ميانه نبايد از نظر دور داشت كه انسانى كه دجار اين بلبِه شده. نبايد بيندارد كه به خاطر تنكك دستىء ديكر وظيفه اى 
در مورد انفاق و دست كيرى از نيازمندان ندارد. نظام تربيتى اسلامى بر آن است تا اساسآ روح فداكارى وايثار را در افراد» به 
كونه اى رشد دهد كه هيج كس در هيج حال _ حتّى در سختى و ناكامى _ فراموش نكند كه بايد به تناسب امكانات خود. 


هر جند محدودء به فكر ديكران باشد و اين خود ارزشى والاست. در روايات مى خوانيم: 
«مِنّ حقايق الإيمان الإنفاق فى الاقتار»(2) 
«از جمله حقايق ايمانى آن است كه فرد در هنكام تنكك دستى خود, دست ديكران را بككيرد و به يارى نيازمندان بشتابد.» 


ذو حقا بلع افيان كنا فمرووى تزبمو لت الك كدنه سداق 1و ارق مواساه من قدتّرت عليه من رزقكك مما وسّد حت عليّ من 
فضلكك200) با نيازمندان تنكك دست رفتار كند. 


امام سعجاد عليه السلام در اين بخش از دعاى مكارم, از خدا مى خواهد كه وجهه ى حضرتش را با كشاده رزقى و آسايش 
نزد مردم محفوظ دارد و منزلتش را با تنكك دستى در مخاطره نيفكند. در كلمات اميرمؤمنان عليه السلام نيز جنين دعايى به 


جشم مى خورد(8) . 
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١‏ بحارالأنوار :ع9 لاع". 

“- بحا رالأنوار :17 68. از سفارشات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به اميرمؤمنان عليه السلام . 

اعجار الأوان اديع سدواناه رانب مر اساتةوير ادف عق ان كين كفووز كودوا مككوده ان تونق وها اذ 
كشايشى كه از فضلت مرا نصيب نموده اى او را نيز ارزانى دارم.» 


ه- نهج البلاغه» خ 51. 


كيرد يا نكوهش آن كس كند كه به او در اين زمينه توججهى ندارد. 


به هرحالء حقايقى را كه در اين بخش از كلام امام مطرح شده. مى توانيم جنين فهرست كنيم : 
_-.١‏ كشادكى در رزق و بهره مندى از آسايش در زندكىء وجهه ى انسان را نزد مردم نككاه مى دارد. 
_١‏ تنكك دستى و افتادن در تنككناى روزى» منزلت انسان را به مخاطره مى اندازد. 


"'_اين حالت» سرانجام انسان را به طرح نياز نزد كسانى جون خود_ به واقع لباؤقتد_ هي كقانك كك كاهى از مخلوقاتِ شرير 


خدايند. 


*_در تين شرايط: كشادة شدق زبان به ستايش آن كس كشعطا فى كند و تكوهش آن ديكرى كه باز من دار ود 


افتينان و ابناكض بور كن است كديراي اسان يكن هن ابد 


0 در بينش توحيدى انسان موحد تنها و تنها خداى متعال در جايكاه عطا و منع قرار دارد و سزاست كه انسان حاجت را تنها 


نزد او برد. 


اكريكك بار ديكر ابق سير با دفتث موود نظر قرار كير آنكاه روشن عى شود كه جكونه هى ثوان ارؤش ها را نكاه داشت و 
جه سان بايد رفتار كرد تا ضمن حفظ شخصيت انسانى» يايكاه فكرى _ اعتقادى انسان نيز آسيب نبيند و توحيد او خدشه دار 
تكردد. از اين رو بنا به روايات» دز ثلث آخر شب -_ كه هنكام عبادت و تهتّود عابدان و يارسايان شب است __منادى خداى 


متعال در آسمان ندا درمى دهد كه : 

«هَل من مقتور يدعونى قابسط لَه21(:5 

«آيا تنكك دستى هست كه مرا براى خلاصى از آن تنكنا بخواند تا من برايش كشايش فراهم آورم؟) 

به هر حال» سزاست كه انسان موحدء از بلئِه ى تنكك دستى به خداى متعال يناه برد و جاره ى اين درد را از او بخواهد كه : 
«تعُوّذوا بالله من قتره وّ ما ولد.70(0) 

«از تنكك دستى و بى آمدها و تبعات و زاده هاى آنء به خدا يناه ببريد.) 


آللْهُمَ صَل عَلى مُحَمَدِ وَ آلِه» وَ ارْزُفنى صِدَيحَهٌ فى عِبادَهٍ وَ فراغآ فى زَهادَهِ وَ عِلمآ فِ ى اشْيَغْمالٍ وَ وَرَعآ فى إجمال. أَللَهُمَ احْتَم 


بعفوك أَجَلى» وَ حَقَقٌ فى رَجاءِ رَحْمَدٍ متك أمَلىء وَ سَهُل إلى يُلوغ رضاك سُبْلى وَ حَسَّنْ فى - مجميع أخوالى عَمَلى.) 


«خداياء بر محمد و خاندانش درود فرستء و سلامتى در عبادت را روزى ام كن» و فراغت بال را و آكاهى و علمى را كه به 


كار 
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دكار الام ار لم اب 


كيرم و يارسايى را به زيبايى و نيكويى نصيب ام كردان. 


خداياء طومار زندكى ام را به آمرزش خويش در هم بيجان» واميد و آرزويم رادر جهت رحمت خود برايم محقق ساز. راه 


هاى وصول به رضا و خشنودى خودت را برايم آسان كن و در تمامى احوال؛ كارهاى مرا شايسته ساز.) 
[سرآغاز بخش نوزدهم] 

به طور فهرست وار. حضرت ستجاد عليه السلام از خدا مى خواهد كه : 
1هز يد كى عدا او سلايث برخوردار اشن 

"١‏ در زهدورزى از آسايش و فراغت بال بهره مند كردد. 

*"'_ علم و آكاهى خويش را در عمل به كار كيرد. 

ع يارسابى ويروا بيشكى رابا در نظر كرفتن همه ى جهات آن داشته باشد. 
0 نقطهى يايان عمرش را خداوند به آمرزش بنهد. 

قن ا رؤوفضي كرام حمر نري ١‏ رقي هد مسن قوت 

/'_ راه هاى جلب رضامندى خداى متعال بر او آسان كردد. 

اعمال حفر قن كو قاس اخوال ينا سك وزباي ارايشه شو 
[95_ وارزقنى صحه فى عباده] 


طراوت و شادابى و توان و سلامت در عبادت و بندكّى خدا امرى است كه مطلوب عابدان و زاهدان است. در مقابل» كسالت 
و خستككى در اين زمينه نه تنها طعم شيرين بندكى خدا را بر كام جان انسان نمى نشاندء بلكه نوعى دل زدكى و دل سردى هم 
در بى خواهد داشت. سلامت جسم و روح. اين امكان را به فرد مى دهد تا با فراغت بال و آسايش خيال سر به سجده ى حق 
كذارد و با او به كفت وككو و مناجات بنشيند. قضاى تشريعى خداوند» آن است كه بنده سر در راه بندكى نهد و به خسن 


اغهاو خويقي» اندع (و تحن تكد أن لاتسدوا إلا |7ا160) راامصداق خانت عفنو بن نرانية كه يده 
جنين كند و زبان حال و قال او اين باشد كه : 
(وَ ما لى لا أعبد الّذى فطرّنى و إِلَيِه ترجعونَ)(1) 


( جرا آن كس را بندكى نكنم كه مرا بر فطرت توحيدى آفريده و سرانجام و بازكشت به سوى اوست؟ ) 


حكمت بريايى نظام آفرينش در منطق قرآن برقرارى نظام بندكى است كه در قرآن آمده: (وَ ما حَلَفْتٌ الجنَّ وَ الإنْس إِلَا 


لِيَعبدونِ)20) ؛ يس جرا انسان جنين نكند واز 

سر شوق و ذوق تن به اين كار ندهد و جريان حيات خويش را با حكمت آفرينش منطبق نسازد؟ 
ص :758 

١-اسراء :)١07(‏ :3 خداوندء امر فرمود كه جز او را ميرستيد. 


مر نا 


ذاريات :)8١(‏ :08 من حِنّ و انس را نيافريدم مككر براى اين كه عبادتم كتند. 


آنان كه به طوع و رغبت به اين امر تن ندهند و راه سرييجى و عصيان در بيش كيرند» انجامى سخت و دردناك در يى 


خواهند داشت؛ جرا كه به فرموده ى قرآن : 
(إنَ الْذِينَ يَشتكبرونَ عَنْ عِبادتى سَيَدْخَلونَ جهنم داخرين)(1) 
( آنان كه از بندكى من روى كردان شوند» جهنّم در انتظار ايشان است كه با خوارى و ذلّت در آن فروافكنده خواهند شد. ) 


حال ابن عبادت :و ينند كى لوازمى ذارف كه دز ضدى آن ثوان وسلامت است كد اكر جتيق بوه اين كان يستديدة به ووس 


محقّق نمى شود و اهلّت در اين زمينه براى فرد فراهم نمى كردد. اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
«مَن قامَ بشرائط العبوديّه أهل للعتق.»(1) 

«آن كس كديه شرايط بتد كن اقدام كندء براى آزادى و رهايى __از دوزخ __اهلئّت يافته است.) 

و نيز مى فرمايد : 

«إذا أحَتّ الله عبدآ ألهمهٌ خسن العباده.)90) 

«آن جا كه خدا بنده اى را دوست بدارد» زيبايى عبادت خويش را به او الهام مى نمايد.) 

در منطق آن امام همام عليه السلام : 

«دوام العبادّه برهان الظفر بالشعاده60) . 

«تداوم عبادت» نشان دست يابى به سعادت است.» 


اين دوام و قوام در بندكى جز به سلامت ممكن نمى كردد؛ و آن نيكك بختى و فوز و ييروزى نهايى جز با بهره مندى از اين 
نعمت فراهم نمى آيد. نشاط و سرزندكى نخستين شرط در عبادت است و اين دوء جز با سلامت جسم و روح فراهم نمى آيد. 
بندكى از سر بى حوصلككى راه به جايى ندارد كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «لاتكرهوا إلى أنفسكم العبادّه)(8) . 


مرحوم مجلسى در بيان توضيحى خود ذيل روايت آورده كه: 

... بحيث يكرهها النّفس و لاتكون فيها راغبا ناشطا. 

به كونه اى كه انسان را خوش نيايد و به آن رغبت نداشته باشد و در آن نشاطى نيايد. 

بدهرشال ادن اتشهير رداث نيك امد ا مشخضل شود كدي خوردارف از قععة و سلاية) امرى مبروزى در 


ص :/71 


.20 :)20( رفاغ-١‎ 

؟-غرر و دررء ح ك7 

"- همانء ح ع2١ع.‏ 

*- همان ح 01517. 

تجار الام ابرع م اهرس را نه كراد بعادت مفكين: 


تحقّق بخشيدن فرد به نظام بندكى است و در فقدانٍ آن جه بسا كه اين امر محقّق نكردد. ازاين روست كه حضرت ستجاد عليه 


السلام _ كه خود «زين العابدين»(1) و «سيّدالساجدين» لقب كرفته _ از خدا مى خواهد تا با بهره مندى از 


عافيت» بتواند بندكى خدا راء به كونه ى شايسته و بايسته به انجام برساند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود : 
«المؤمن... لايعدل بالشلامه شَيعا)00) 
«مؤمن جيزى را همانند سلامت نمى شمارد.») 


[98 _ وفراغا فى زهاده] 


مرحوم صدوق در تبيين مرام امامئه تصريح مى نمايد كه: «من شرايط دين الإماميّه... الزّهد)(؟) ؛ يعنى زهد راازاركان دين 


امامئه 
«ألااوَ إِنَّ ارهد فى آيّه مِن كتاب الله عَرَّ و جَلّ: (لكيلاتأسوا عَلى ما فاتكم وَ لاتفرّحوا يما آتاكم).() 


«آكاه باشيد كه _ مفهوم _ زهد در آيه اى از قرآن آمده كه مى فرمايد: ( تا بر آن جه از دست داده ايد تأسشّف مخوريد و 


بذان جه _خقدا شما را قاده» شادمان و سرخوش تكرديد ) .) 

امام ستجاد عليه السلام آن جنان بود كه بنا به نقل ابوحمزه ى ثمالى : 

«إذا تَكلّم ف ى الزّهد وَ وَعظء أنكى قن عقي رته 80 

«آن كاه كه در زمينه ى زهد سخن مى راندء هر آن كس را كه نزد او بود مى كريائد.» 


به بيان امام صادق عليه السلام » زهدبيشككى در دنيا راحت قلب و بدن را در بى دارد» در حالى كه كرايش بى حدّ و حصر به 
دنيا و رغبت ويى جويى آنء غم واندوه را به دنبال خواهد آورد.(2) به فرمودهى امام صادق عليه السلام يى آمد 


زهدورزيدن در دنياء فراغت بال و 
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-١‏ بحارالأ-نوار :58 ": «إذا كان يَوْمَ القيامّه يُنادى مُناد: أَيْنَ زَيْن العابدين؟ فقكأنّى أنظر إلى وَلَديعَلتِينَ الحسين بن علتين 


أبيطالب يخطر بين الضّ نموف.)«جون روز قيامت شود. منادى ندا درمى دهد كه: زيور عابدان كجاست؟ 8 در آن زمان من 
بهفرزندم عليّين الحسين مى نكرم كه ميان صفوف جمعيّت مى خرامد.) 

؟- بحارالأنوار :لاع 11". 

"- بحارالأنوار ٠١:‏ 4605 به نقل از كتاب مجالس صدوق. (مرحوم مجلسى در بحارالانوار ج /اء؛باب /2 تحت عنوان الزّهد و 
درجاته» آيات و روايات مربوط به زهد را آورده است.) 

*- بحارالأنوار :لاع ."1٠١‏ 

ه- بحارالأنوار :170 .181١‏ 


عد عبان 


آسايش قلب است؛ آن جا كه فرمودند: 
«إنّما أرادوا الزّهد فى الذَّْيا لتفرغ قلوبهم للآخره.»(1) 
«آنان در دنيا زهد ييشه كرده اند تا آسوده خاطر» روى به آخرت نهند وفراغت بال يابند.) 


اشاره شد كه راحت قلب و بدن را بايد در زهدورزى (دل نبستن) نسبت به دنيا يافت» همان طور كه رنج و تعب اين دو» در 


دنياكرايى قرار داده شده است. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

«الرُغبه ف ى الذَّنِيا تكثر الهَمَ وَ الزن و ارهد فٍ ى الدَّنْيا يريح القلب و البدن.(5) 
«تمايل به دنياء اندوه و غصّه را مى افزايد. و بى ميلى به دنياء قلب و بدن را آسوده مى دارد.) 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

«شيعتّنا أهل الزهد و الْعبادٌه.»(9) 

«شيعيان ما اهل زهد و بندكى مى باشند.» 


امام سيجاد عليه السلام در يكى از مناجات هاى خود». سخن از دنيا در ميان آورده وعواملى بر مى شمارد» از جمله: مكر و 
فريب هاى آنء وابستككى هاى انسان به آن فرو افتادن فرد در دام دنيا. حضرتش آن را نابود كننده ى خواستاران خود مى خواند 
وأو تخذاوقك مى يراهن كد :افر ظدنا فبها و سلفنا متها كؤففك و عصفك :381 ؛ بع دايا نا 


راازاين دنيا و دنياكرايى برحذر بدار و به توفيق و نكماه دارى ات ما را در اين ميدان سلامت بدار!». جنين است كه در دعا از 
خداوند مى خواهيم كه: 


«أن تفاغتى لما 3 خلقة هد لذن تشغلني بما 3 تكفلته لى» و تَجعَلرٍ مِنْ بادك وَ زُهَادك فى الدَّنْياء ممن 3 خلقته للعافيه و هنأته 
بها مع كرامتكك.8(0) 


«خداونداء فراغت بال و آسايش خيال در زمينه ى آن جه كه بدان جهت آفريده شده ام به بار آرء و مرا به آن جه كه خود 
برايم تكفّل كرده اى سركرم مدار. مرا از بندكان خودت و زاهدان در دنيا قرار ده؛ از شمار آنانى كه براى سلامت آفريده اى 


وبا كرامت خويش اين زند كى را بر آنان شيرين نموده اى.) 


اندكى دقّت در همين كلام مولايمان حضرت مهدى عليه السلام به ما مى آموزد كه ما براى عبادت و بندكى آفريده شده ايم» 


ازاين روى نبايد جندان غم روزى در دل داشته باشيم كه خداى متعال خود آن را تكفّل فرموده است. بايد خويش را در 


ص :759 


-١‏ بحارالأنوار :/ا2 9ه و 94"؟. 

؟- بحارالأنوار 07١:‏ 91 و .17١‏ 

#تبخارالأنوان :3173 

ع- مناجات الزّاهدينء از مجموعه ى مناجات هاى خمس عشر. 

ؤت يخاز الأنواق :40 77”. امام عصر عليه السلام » دعاى علوى مصرى. 


تمان شد كان عداو اراهذانة سيقديه وتات نه همان بيان و مفهوم كه ييش از اين بدان اشاره رفت _ جاى دهيم كه خداوند, 


اينان _ عابدان زاهد _ را براى بهره مندى از سلامت جسم و شيرينى خويش آفريده است. 


بنا به روايات رسيده از معصومين عليهم السلام زهدوررى در دنيا ثمراتى در يى دارد» از جمله: رويش نهال حكمت(1١)‏ 2 توان 


باطن50) . جشم روشنى و شادمانى واقعى و انسان را از اين بابت» هيج كونه كمبودى در 
مدراهه زلف بدياة ابزسزتسافطي السام : 

«أصابوا لذَّه زهد الذَّنيا فى دُنياهم.)(2) 

«آنان تبرو ف لدت زهدورزى در دنيا را در همين زندكَى دنيا هم مى بينند.) 


بدين سان. بهره مندى از آسايش خيال در زهدورزى به دنياء با جمله ى «وَ فراغآ فى زَهادَهٍ ) مورد خواست امام سلجاد عليه 


السلام از خداى متعال قرار كرفته است. 
[4 _ وعلماً فى استعمال] 


در كام بعدى, امام سحاد عليه السلام از خدا مى خواهد كه به او توفيق دهد تا علمش را در عمل به كار كيرد. اين نكته 
اهمَيّت فراوان دارد كه انسان دانسته هايش را در ميدان عمل به كار برد: هم خود از آن بهره كيرد و هم ديكران از ثمرات آن 
سود برند. در منطق دين» علم براى علم يسنديده نيستء بلكه به مصداق (آللْهُعَ ما عَرَّفتَنا مِنَ الْحَقّ فَحَمّلناُ(/4 آن 

عرفان و آكاهى ممدوح است كه در صحنه ى عمل به كار كرفته شود و كرنه صرف علمء آنجا كه به خودى خود و بى هيج 
مسؤولبت و جهتء هدف قرار كيرد به كار نخواهد آمد. خلاصه. در ميدان عمل است كه آكاهىء ارزش خود را نشان مى 
دهد. حال آن كه به دور از حوزه ى عمل؛ هر جند كه انسان علم و آكَاهى داشته باشدء كار مفيد و مؤثّرى صورت نخواهد 


كرفت. 


«إنَّ أهل النَار ليتَُذُون مِنْ ريح العالم التارك لعلمه.(8) 
ص: 16٠١‏ 


./7 همان :/ا/ا‎ -١ 
همان تلمع مع"‎ -؟١‎ 
.40 همان ://ا‎ -* 


*- همان :/1/ ع88. 


ه- همان :7 07. 
ع- نهج البلاغه» نامه ى ١71/‏ خطاب به محممدبن ابى بكر. 
- مفاتيح الجنان» دعاى افتتاح. 


8- بحارالأنوار ١:‏ ©. از حضرت على عليه السلام . 


«جهنّميان» از بوى عالمى آزرده مى شوند كه دانش و آكاهى خويش را رها كرده (يعنى در عمل به كار نككرفته است).) 

«أَشَدّ التاس عَذابآ عالمٌ لاينْتفع مِنْ علمه بش ىْء.)(1) 

«سخت ترين عذاب ها آن عالمى را در رسد كه از علم خويش در ميدان عمل بهره نبرده است.) 

در حديث اوّل» حضرت امير عليه السلام از قول ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى نمايد كه ايشان ضمن بيانى فرمودند : 


«عالمان به دو كونه اند: دانشمندى كه به علم خويش عمل مى كند كه او اهل نجات است؛ و ديكرى كه عمل به آكاهى 


يس از آن بيان كه در متن بدان اشاره رفت» آن كاه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به على مرتضى عليه السلام مى 


فرمايند : 
3211 أهل القا رتافد و صب رودل دعا عَبدآ إِلَى الله سّبحانه؛ فَاستجاب لَهُ وَ قَبلَ من قأطاع الله قأدخله الله الِجَنّه وَ أذكَل 


الداعى النْار بتركه علمه.» 


«دشوارترين حالت بر اهل آتش از سر ندامت و حسرتء آن است كه فرد مى بيند آن كس را كه خود به سوى خدا فراخوانده 
واو يذيرفته وطاعت واطاعت حق ييشه كرده» خدايش او را به بهشت مى برد؛ اما خود اين دعوت كننده را _ بدان جهت كه 


از آكَاهى اش دست شسته و بدان عمل ننموده _ به اتش مى اندازد.») 


ذيل آيه ى (إِنّما يَخْسى الله مِن عباده العلماء) از امام صادق عليه السلام نقل شده كه مراد از علما در اين آيه كسانى هستند كه 
«مّن ص دَّقَ فعله قُوله. وَ مَْ لَمْ يصدّق فعله قوله فلم بعالم)(1) يعنى آن عالمانى خشيت خدا دارند كه عملشان كفتارشان را 


تصديق مى كند. در 


غير اين صورت يعنى عدم اين انطباق» اساسآ فرد از حوزه ى علم و عالم بيرون مى رود. امام ستجاد عليه السلام مى فرمايد: «قَإِنَّ 


العلم إذا لّمْ يعمل به لَّمْ يزدد مِنّ الله إِلَا بُعدآ:() . «علم جنان 

است كه آن كاه كه بدان عمل نشود جز دورى از خدا ثمره اى در بى نخواهد داشت.» عالم راستين آن كس است كه: 
«ينطق عَنَهُ أعماله الصَالِحه)() ؛ «رفتار نيكوى او بيانكر دانش وى باشد.» كره خوردن 

علم و عمل تا بدان جاست كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از جدايى ميان اين دوء به خدا يناه برده مى فرمايد : 


الَعُوذُ الله مِنْ عِلْم لا نمع وَ هُوَ الْعِلمُ الّذى يضادٌ العمل بالإخلاص. و اغْلَمْ إِنَّ قَليل العلم يحتاجٌ إلى كثير العمل؛ لإنَّ علم ساعه 
يلزم صاحبه استعمال طول عمره.)(2) 


«از علم غيرسودمند به خدا يناه مى بريم و آن دانشى است كه با عمل خالصانه در دوكانكى و تضادٌ قرار كيرد. بدان كه دانش 


10١:ص‎ 


. همان :؟ ا" از امام صادق عليه السلام‎ -١ 
6#؛ كتاب فضل العلم.‎ ١: كافى‎ -1 

ددري الا 

- همان: ”377. 


0- همان: ””7,. 


نيز به فرموده ى ايشان : 

إن العلم يهتف بالعملء فَإِنْ أجابة و انا ارتحل عنه.)(1) 

اذائش قرياد غمل رادو ين دارذ. اكر آنرا اجابث كتى (كه:رواسة).و كرتة از نزرد تو وخيت ير خواهل ست:) 
از جمله وي كى هاى غعالمان بدون عمل كه در زوايات آهدة:است: 

«كنجى نهان كه از آن انفاق نمى شود و تنها صاحبش را مى آزارد و در مقصد خود مصرف نمى شود.» (7) 
«جراغى كه خود مى سوزد اما ديكران را بهره مى رساند.» () 

«آن كس كه بوى بهشت بر مشامش نخواهد نشست.) (25 

«وكسى كه جايكاهش در آتش است.» (2) 

دقّت در آن ها ارزش و رابطه ى انكارنايذير و ضرورى ميان علم و عمل را آشكار مى سازد. 


بعد از آكاهى از اين تصريحات و تمثيلات و تشبيهات كه در جاى جاى كلام معصومين به جشم مى خورد. مشخص مى شود 
كه «وَ عِلَمآ فِ ى اسْتغمال» جه ارزش والايى است كه امام ستجاد عليه السلام از خداوند متعال» وصول به آن را مى خواهد. 


[91_ وووعاً فى اجمال] 


از جمله وازه هاى مثبتى كه در فرهنكك اسلامى مطرح شده.؛ كلمهى ورع به معنى يارسايى است. در اين كلمه موضوع 
خودنكه دارى مورد نظر است؛ يعنى انسان يارسا يا ورع كسى است كه در درون خود, نيرويى دارد كه او را نككّاه مى دارد و 
از مبادرت به كناه بازمى دارد. كستردكى حوزهى ورع جنان است كه امام عليه السلام آن را با توجه به تمامى جهاتء از 


خداى متعال درخواست مى نمايد. 


بيش از اين در مفهوم كلمه ى زهد مطالبى بيان شد. اينكك كفته مى شود كه افراد زاهد با آن همه ارج و قرب و قدر و منزلت» 
جز با ورع _ خودنكه دارى __راه به جايى نمى برند. در حديث معراج خطاب به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم آمده 
اسثت كه : 


«إنَّ الْوَرع مثله كمثل السّفيئه. كما ان ف ى الْبْحر لاينجو إِنَا مَن كان فيهاء كذلك لاينجو الرّاهدون إِلَا بالوّرع.(2) 


ص: 707 


.,77” همان:‎ -١ 


؟- همان: 0 از امام صادق عليه السلام . 
"- همان: 378. 

- همان: 38. 
فعا 

ع- بحارالأنوار ://ا 78. 


«مثل ورع همانند كشتى است؛ آن سان كه در دل _امواج _ دريا جز كشتى نشستكان كسى را راه نجاتى نيست؛ ورع نيز 


جنين است كه براى مردم زهدييشه؛ جز با كاربرد آن راه خلاص و نجاتى نخواهد بود.) 


راه يابى به ولا-يت ييشوايان معصوم؛ جز با ورع امككان يذير نيست كه امام باقر عليه السلام فرموده اند: ١لّنْ‏ ينالوا ولاّتنا إلا 


بورع.)(1) 


در روايات» ثمره ى ورعء برخوردارى از صلاح نفس و دين است. ورعء نهال عمل را به بار مى نشاند؛ اساس تقوى است؛ 
موجبات دورى از يستى ها را فراهم مى آورد؛ دين را سامان مى دهد؛ جان را محافظت مى كند و مروّت انسانى را مى آرايد. 
علم جز با ورع ياكك و منرّه نمى كردد و ورع خود هم نشين وهم ياى تقوى است و خلا-صه به فرموده ى امام صادق عليه 
السلام : «انَّقوا الله و صونوا دينكم بالورع»(1) . «تقواى خدا در 


بيش كيريد و دين خود را با ورع نككاه داريد.» 


جه بسيار كه انسان در كذر روزكار در لغزشكاه شبهاتء اعت از فكرى و مالى قرار مى كيرد و در حالت ترديد نمى داند جه 
موضعى بايد كرفت. در اين جا ورع به يارى فرد مى آيد واو رااز لغزش بازمى دارد. ازاين جهت است كه فرموده اند: «لا 


وَرع كالوقوف عِنْدَ الشبهه)0) . «هيج ورعى مانند باز ايستادن در هنكام شبهه نيست.) 
اوج ورع آن جاست كه انسان در مواجهه با موضوع شبهه ناكك, خود را نككاه دارد و از سقوط در اين ورطه ببرهيزد. 


جلوهى ورع را مى توان در اجتناب از معصيت و كفٌ نفس شاهد بود. اين دورى از كناه و خودنكه دارى به منظور عدم 


مباشرت به معصيتء ارزش والايى است كه بايد آن را ياس داشت. 


همان طور كه بيان شد ابعاد اين رعايت و اجتناب» بسيار كسترده و در جهات متنوؤع است. از اين رو امام اين ارزش را با ذكر 
كلمه ى «اجمال»» از خداى متعال خواستار شده است؛ بدين معنى كه خداوند حضرتش را آن جنان ورعى نصيب دارد كه به 


عون كلى وترعيانن جراني» و حفياكه ايدان وا ارى :و سحافظاف كتل 


اميرمؤمنان عليه السلام به عثمان حنيف __والى خود در بصره _ ضمن بيان برخى ويزكى هاى خود در خورد و خوراك. 
يادآور مى شوند كه شما نمى توانيد جنين باشيدء ولى انتظار اين است كه «اعينونى بورع و اجتهاد و عفه و سَداد)(؟) «مرا با 


يارسايى و يرهيزء 
تلاش و كوششء ياكى و عفت و استحكام و استوارى يارى دهيد.) 
حضرتش مالكك اشتر را فرمان مى دهد تا در مصر «الصق بأهل الورع والصّدق)(2) » در جريان فرمانداري خويشء با 


ص :707 


.5:9 1/4: بحارالأنوار‎ -١ 
همان: /ا19.‎ -؟١‎ 

*- بحارالأنوار :28 804. 
؟- نهج البلاغه نامه ى م5. 


- همانء نامه ى :685 با اهل ورع و صداقت بييونك. 


اهل ورع و يارسايى و راستى و درستى 

بيوند برقرار نمايد. 

آن امام همام عليه السلام هشدار مى دهد كه : 

قن 4 ووعة مات قلبه. وَ من مات قلبه دخَلٌ الْنّار.)(1) 

«آن كس كه ورعش كم باشدء قلبش مى ميرد و آن كه جنين شود» جايكاهش آتش خواهد بود.» 
در منطق مولى الموخحدين عليه السلام : 

اأفسد دينه مَنْ تعرى عَنِ الوّرع)(1) 

«آن كس كه از جامه ى زيباى ورع خالى باشد» دين خود را تباه كرده است.) 

«زاد المرء إِلَى الآخِرّه الورع و النَّقَى.0() 

«زاد و توشهى انسان در سفر آخرت همين يارسايى و يرهيز است.) 


خلا-صه اين كه انسان بايد براى كذر سربلند» از كذركاه دنيا به سوى آخرت,ء به راستى زيور ورع را در بر كيرد و به آن 
آراسته كردد. اين حوزه ى كسترده يعنى از دنيا تا آخرت مى طلبد كه اين يارسايى و ورع» در تمامى جهات لحاظ كردد. لذا 


امام ستجاد عليه السلام «وَرَعآ فى إِجْمالٍ) را از خداوند مسألت مى نمايد. 


[54 _اللهم اختم بعفوى اجلى] 


اينكك امام سيجاد عليه السلام در انديشهى يايان عمر خويش است و از خدا مى خواهد كه ماللَهُمٌ اخْتِمْ بعَفُوك أخلى )نير 
مندى از عفو و بخشش حق تعالى» ارزش والايى است كه اككر انسانى را نصيب كرددء سزاست تا او سر به آسمان سايد و اين 
نعمت عظيم را ارج نهد. موضوع شمول عفو الاهى دو جنبه دارد: اول اين كه خداوند جه مى كند و دوم آن كه بنده بايد جه 
كند. اين كه خدا جه مى كندء اوَّلا خداوند به مصداق آيه ى (بَلَ يداه مَبسوطتان)(9) قدرتى بلامنازع و فراكير دارد. ثانية 


(يَفْعَلُ ما يَشاء و يكم ما يُريد). 
( هر جه بخواهد انجام مى دهد و به هر نحو كه اراده كند حكم مى راند. ) 
ثالنة 


ص :705 


-١‏ همان» حكمت وع”,. 
-١‏ غرر و دّرر ح /1717". 
"ا- همانء ح 0684. 


ع- مائده (0): عم 


(لايَسْأل عَمَا يَفْل و هم يسألون)(1) 
( كسى فراتر از او نيست تا حضرت حق را زير سؤال برد واين مردم هستند كه مورد سؤال واقع خواهند شد. ) 


اين مقدّمه ى كوتاه از آن جهت بيان شد تا روشن كردد كه ما را نرسد تا براى شمول عفو خداوندى به وضع قانون و 
دستورالعمل براى خدا مبادرت ورزيم. البتّه او حكيم است و كارها را به حكمت انجام مى دهد؛ اما حكيم بودن اواين الزام را 
در بى ندارد كه بايد ازاين قول و قرارها و بايد و نبايدها كه ما وضع مى كنيم فرمان برد و شمول عفو او در دايره ى 


قرارذادهائ ما محمّق كردد. اين مطلب مورد تأيبد توأمان عقل و تقل استث. 


به هرحالء توجه به اين حرّيّت مطلقه ى حق تعالى» ما را به سوى موضوع دوم سوق مى دهد و آن رادر حوزهى ديدرس ما 
قرار مى دهد. آرى» سخن در اين است كه ما بايد جه كنيم تا مشمول عفو خداوندى شده و در معرض انوار رحمت و نسائم 
مغفرت او قرار كيريم؟ قرآن مجيد مى فرمايد: (هُوَ الْذى يقبل التّوبهِ عن عباده وَ يعفوا عن السّديئات)(؟) . بديهى است كه در 
قبال جنين خداى توبه يذير و كذرنده از كناهان» فرد 


بايد موقع را مغتنم شمرد و حدّاكثر استفاده را از اين فرصت ببرد. 


از جمله خصلت هاى نيكو كه مى تواند انسان را در معرض عفو و بخشش خداى متعال قرار دهد؛ آن است كه انسان در 
زتد كن ووزمزة قى.خوى اهل عقوو كذشث ان ابن و أن باشل اب وو كن از يكه سو كذران زد كن :واي انسان اسان فى 


سازد واز سوى ديكر. زمينه ى شمول عفو الاهى را فراهم مى آورد. قرآن مى فرمايد: 


(و إن تعفوا و تصفحوا و تغفروا فإِنَّ الله غفورٌ رحيم)200 


در بيان ديكّر مى فرمايد: (وَ ليعفوا و ليصفحوا ألا تحتبون أن يغفر الله لكم؟)(6) 


اساسآ دستور صريح قرآن آن است كه: (نحذ العفو و أمر بالعرف و أعرض عَن الجاهلين)(2) . 
امام سعجاد عليه السلام به خداوند عرضه مى دارد : 
اللَهُمَ إنّك أنْرَلتَ فى كتابكك أن نعفو عمّن ظلمنا؛ و قد ظلمنا أنفسنا فأعف عناء فنك أولى بذلكك مِنّاء (2) 


«خداونداء تو در كتابت اين جنين فروفرستاده اى كه از آنان كه بر ما ستم رانده اند در كذريم. خداياء اينكك ما به خود ظلم 


كرده ايم. 


ص :700 


37 :)51( ءايبنا-١‎ 

-١‏ شورى (57): 78 : (او_ خدا_ كسى است كه توبه رااز بندكان خويش يذيرفته واز كناهاندرمى كذرد.) 

#ادتتفايق (67): ؟1: (اكر عفو و يخشئن: و كذشت بيش كيربذه تخدائ مهريان نير بااشما جتيتكند:) 

اكور (006 #190 زرارك عقوو كشك ميشه كنيد و أزيكفد كرون كلورتدة اناشذا دوست اريك كذ مشمول عفر داو تداق 
قرار كيريد؟) 

ه- اعراف 07: 14 : (عفو ييشه كن و به نيكى ها فرمان ده و از نادانان دورى كن.) 


9_- دعاى ابوحمزه ى ثمالى. 


تو ازها ذ ركذو كه دز ابى زهزنه قثو ان .ماسزاوار ترق 


توبة در ببشكاء هذا و ككذشت از ديكران» يكن ازغعسلة ترين عواملى است كه هى .تواتك انساق را در ععرض عفو الهى قراق 


دهد. امام سيجاد عليه السلام مى خواهد كه خداوند؛ نقطهى يايان عمرش را با عفو و كذشت و اغماض رقم زند و درخواست 


حضرتش براى جهان ديكر نيز جنين است : 
«وَ لاتخلنى فى مشهد القيامه من برد عفوكك و غفركك.)10) 
«خداياء مرا در _ كرماى __قيامت» از سرماى عفو و بخشش خود بى نصيب مكردان.) 


امام متّقيان عليه السلام از عفو با عناوين متنوّعى ياد كرده. از جمله: «تاج المكارم)» «افضل الإحسان»» «عنوان الثبل»؛ «أحسن 
الشيم)» «زين القدره)»» «أحسن الانتصار»» «أعظم الفضيلتين». و آن را از «اخلاق الكرام» مى شمارد. 


موضوع ديكرى كه مى تواند انسان را بهره مند از عفو خداوندى نمايد؛ آن است كه فرد از كناهان فاصله كيرد و خود رااز 
لوث آن ها ياكك سازد. اميرمؤمنان على عليه السلام فرموده : 


«مَن تنزّه عن حرمات الله سارع إليه عفوا لله.»(؟) 
«آن كس كه خود رااز ارتكاب محارم منزّه دارد» عفو خداوندى به سوى او شتاب خواهد كرفت.) 


به طور خلاصه سه ويزكى توبه در نزد خداء عفوييشكى نسبت به مردم و دورى از كناهان ارزش هاى والايى است كه انسان را 


جان كلام را در اين زمينه مطرح نموده واز خدا مى خواهد كه «وَ احم بعَفُوك أجلى). 


حضرتشء خالق مهربان را مورد خطاب قرار مى دهد كه: «فإن عفوت فخير راحم)() «اكر ببخشايى تو بهترين رحم آورانى) 


واز خدا مى خواهد كه: «فاعطنى من عفوكك 
بمقدار أملى»(ع) «تو همياى آرزوهايم» از عفوت مرا نصيب ده) «وَ تصدّق عليَ بعفوكك)(2) «و 


عفوت را شامل حالم كردان.» (2) 


[99 _ وحقق فى رجاء رحمتك املى] 
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-١‏ مناجات التائبين. 

لات بحا الأنوان وغ هوم 

وهاي اوه 

دوعا الوجممزه: 

6- دعاى ابوحمزه. 

#دامام ستجاد عليه السلام در جا جاى دعاى ابوتحمزء» دردمنذاته با خدا سيخن كفته و بر بساط تيايش باو نشسته است و به 
تعابير كوناكون از «عفو جليل»». «صفح قديم)» «فضل عظيم) ورحمت واسعه يخداوندى ياد كرده و ندا به العفو العفو العفو در 


داده است. 


زيادى و درازى آرزو در منطق دين و بيان ييشوايان» امرى نايسند است. امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «ان أخوف ما 
أخاف عليكم اثنان: اتباع الهوى وطول الأمل)(١)‏ ؛ «من بيش از هر عامل ركد دوجن تاحدى شما عوق دارم: 


هو بيرستى و 
آرزوهاى دور ودراز.» 


امَا همين موضوع نكوهيده؛ آن جا كه در بيشكاه خدا و براى مسائل معنوى و اخروى مطرح مى كردد, نه تنها نتكوهشى در آن 


نيستء بلكه مورد ستايش هم واقع مى شود. ازاين روء امام ستجاد عليه السلام از خداوند مى خواهد كه «وَ حَقَقٌ فى رَجاءِ 
رَحَمَد خمتكك أْمَلى). 


آن حضرت أؤلا كنها و تنها به خداى يز رك اميد بسته و بر اين وية كن حخداوئد را مى ستايد وشكر كزار ابن تعستة:اسث كه 
«الحمدٌ لِلَهِ الى لا أرجو غيره» و با تمام وجود بأووكذار ف 536 له :رصورك غير غلك رخات الال اوبعا رفن ددا برالمتك كد 


جز به او اميد 


ندارم كه اكر جز به او به ديكرى اميد بربندم؛ نوميدم مى دارد.) 

ثائيا آرروواضد تزه اويردة ونه سشيرك عق غرضه فى ارد كه ذان لنا شكف أملة طوياذ كثيرآء ان ثنا فيك رحاء عظلب ]81 
. «يروردكاراء ما به دركاه تو آرزوى زيادى داريم و بدان 

اميد فراوانى بسته ايم.) 

دراين بيانات» به روشنى واضح است كه اين اميد بستن و آرزوهاى طولانى و فراوان داشتن» ه ركز در محدوده ى حقير مسائل 
ماذى نيست. 

حشرقدن تحقق آن ارؤوهاى علولاق و21 قاخداوتك مى جويل وحرفية سن ذاردة 

«عظم يا ستيدى أملى وَ ساءَ عملىء فَاعغُطنى من عفوكك بمقدار أملى وَ لاتؤاخذنى بأسوء عملى.)() 

«آرزويم بزركك و كردارم نايسند است. تو هم ياى آرزويم از عفو خود نصيبم كردان و مرا به زشتى كردارم مكير.) 


خلاصه اين كه امام ستجاد عليه السلام دل به رحمت خدا بسته؛ اميد نزد او برده و آرزوهايش در او خلاصه مى شود و او را با 
واه هايى جون (يا أملى و بغيتى و يا سؤلى و منيتى»(2) من تو اكب عن ' اث كه اتحنق هن امادسيتدة به وحينة ان زا به 
عنوان آرزو 


كط 


براى خود مطرح نموده واز خدا مى خواهد كه: اح فى رّجاء رحمتكك أملى'. 


٠٠١[‏ _ و سهّل الى بلوغ رضاك سبلى] 
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7 نهج البلاغه» خطبه ى‎ -١ 
دعاى اب وحمزه.‎ -7 

”- همان. 

- همان. 


ه-متاجات التابيق. 


در نيايش هاى امام ستجاد عليه السلام آمده كه خداياء «إِنَّ الّاحل إليكك قريب المسافه»(1) 

آن كس كه روى به سوى تو كذارد» راهى نزديكك در بيش دارد. در قرآن مجيد مى خوانيم كه : 

(وَ الَدِينَ جاهَدُوا فينا لنهدينّهُم سنا وَ إن لله لم الم_مُحسنِينَ)5) 

( آنان كه در راه ما بكوشند, ما ايشان را به راه هاى خود رهنمون مى شويم و خداوند با نيكوكاران است. ) 


وعلك قوس ]اذ ركم عل فق كرقاء اروم قاض وافاقاة عية و حدق اسكو بو ارط اق د كر ورودو عاك فوارق واف الطاضرا 
وافية من .وساكةو واتهاى معن د اعمداك تعال راي او كنانات كام مدق اين سط اانه ميال 1 به دوقن هن 


باشد؛ زيرا كه عهده دار راهنمايى فرد به راه خود شده است. 


«من أحبّ السّبل إِلَى الله جرعتان: جرعه غيظ تردها بحلم و جرعه حزن تردّها بصبر. و من أحبّ الّدبل إِلَى الله قطرتان: قطره 
دموع فى جوف الليل و قطره دم فى سبيل الله. و من أحبٌ الت بل إِلَى الله خطوتان: خطوه امرء مسلم يشدٌّ بها صِفّآ فى سبيل الله و 
خطوه فى صله الرّحمء و هى أفضل من خطوه يشْدَّ بها صفآ فى سبيل الله.)() 


«از دوست داشتنى ترين راه ها به سوى خداء فروبردن دو جرعه است : غضب را به حلم فرو خوردن, و حلم واندوه را به صبر 
و شكيبايى در كام جان فروبردن است. از محبوب ترين راه هاى منتهى به خدا فروريختن دو قطره است : دانه ى اشكى در دل 
شب و قطره ى خونى در راه خدا. از دوست داشتنى ترين راه ها به سوى حق متعالء برداشتن دو كام است: كامى كه فرد 
مسلمان براى استوارى صف جهاد برمى دارد و ككامى كه او در زمينه ى برقرارى ارتباط با خويشان به بيش مى نهد كه اين 
دومى _ حتّى _از اوّلى برتر است.» 

اميرمؤمنان عليه السلام در اين كلام نورانى خود, ارج و قدر راه هاى منتهى به حق را در سه ارتباط بر مى شمرد: اخلاق فردى؛ 
اخلاق اجتماعى و ضرورت تلاش و فداكارى در راه عقايد الاهى. حضرتش ضمن طبقه بندى آن ها در هر زمينه بهترين ها را 
يادآاور مى شود. 

طبيعى است كه شناخت جامع الأطراف اين راه ها و حركت در آن هاء آكاهىء توفيق و تلاش وافرى را مى طلبد كه اين كار 
را به سادكى ممكن نمى سازد. ازاين رو حضرت ستجاد عليه السلام به روال هميشكى خود در اين دعاء اين آكاهى و توفيق و 
تلاش رااز خداوند مى خواهد كه «وَ سَِجّل إلى لوغ رضاكك سَمْلى)؛ جرا كه وصول به بلنداى رضامندى خداى متعال» ارزش 


والابى است كه جز از اين راه _ يعنى دست آويختن به دامن لطف و كرّم و رحمت او _ به دست نمى آيد. 
بيشواى متّقيان عليه السلام مى فرمايد: 


«ان مِن أحبٌ عباد الله إليه عبدآ أعانه الله على نفسه... و ارتوى من عذب فراتٍ سَهلت له موارده» فشرب نهلا و 
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-١‏ دعاى ابوحمزه. 
؟- عنكبوت (194): 81,. 


"- بحارالأنوار :18 28. 


سلكك سبيلا جدد11()...1) 


«اى بندكان خدا! از جمله محبوب ترين افراد نزد خداوند» كسى است كه خدايش او را در زمينه ى غلبه بر نفس سركش يارى 
رساند... وازاين رهكذرء خويش را از سرجشمه اى كوارا سيراب نموده؛ آبشخوارى كه به آسانى در اختيارش قرار كرفته و 


از آن نوشيده است ودر راه هموار و مستقيم كام برداشته است.» 


در اين كلام؛ برخورداري سهل و آسان از جشمه ى آب حيات و حركت در راهى هموار و مستقيم و به دور از خطا و لغزش» 
مرهون يارى خدا دانسته شده است. يعنى اين تنعُم و توان و توفيق و سهولت كام كذارى در راه حق» ثمره ى يارى رساندن 


خداى متعال بر شمرده شدة اسث: 


انسان جه كند تا مشمول اين يارى رسانى شود؟ خود مقوله ى ديكرى است كه بايد جداكانه به آن يرداخته شود. ولى به هر 
حال آسان شدن راه هاى وصول به رضاى حق كه در كلام حضرت ستجاد عليه السلام مطرح شده؛ ارزشى كارساز و اثركذار 
و نتيجه بخش در جريان حيات است. لذا اكر انسان بتواند سرانجام رضاى حق را در تلاش هاى خود به دست آورده به بلندايى 
وصف ناشدنى دست يافته و مشمول آيه ى (رضى الله عنهم و رضوا عنه ذلكك الفوز العظيم)(7) كرديده است. اين اوج 


رضايت متقابل عبد و حق از 
يكديكر و وصول به سرايرده ى فلاح و رستككارى را در بى خواهد داشت. 
٠١1[‏ _ وحشن فى جميع احوالى عملى] 


نكته ى يايانى مورد درخواست در اين بخشء آن است كه «وَ حَسَّنْ فى جميع أخوالى عَمَلى) خداياء در تمام حالاتم كردار مرا 


نيكو بدار. 

در كلمات اميرالمؤمنين على عليه السلام آمده كه : 

«فى تقلّب الأحوال علم جواهر الرّجال.() 

اال تغيير شرابط و دك ركوققى هاست كه سجوهرة عن السان ها تهردان فى كردده) 


روشن است كه شرايط جسمىء روحىء فردىء اجتماعى و... در انسان» تأثيرات مستقيم و غير مستقيم مى كذارد و جه بسا كه 
اين تغييرات» مواضع فرد را نسبت به يكك موضوع واحد د كركون مى سازد. در اين ميان اكر زمام كار در دست خود انسان 


باشد و فرد بتواند بر نفسائيات خويش جيره كردد و آن ها را مهار كند, نتايج مطلوب به بار مى آيد. 


اما آن جا كه شخص در اين ميدان مغلوب مى كردد» روشى را بيش مى كيرد و ناخواسته كام كذار راهى مى شود كه 
سرانجامى خوش و نبكودر بى نشواهد داشت. اكر اتديشه و .متعاقبا رفتار فردء به ازائ تغيير شرايط بيرؤنى يا درونى دستخوش 


تحوّل و دك ركونى شود؛ آن هم نه در جهت مثبت كه با بار و كرايش منفى» بديهى است كه فرجامى خوش 


ص:7094 


-١‏ نهج البلاغه» خطبه 5-5 /ا/. 
-"١‏ مائده (0): .1١١9‏ 


"'- كافى :8 477 تحف العقول: 91؛ نهج البلاغه: حكمت .5١7‏ 


در انتظار جنين كسى نخواهد بود. ولى آن كه زمام نة نفسش را با قدرت در دست كرفته و خود اورامى راند __نه آن كه 
اختيار خويش به دست او دهد_ همواره رفتار و كردار او تحت تأثير اعتقاداتش شكل مى كيرد و هركز دجار لغزش و انحراف 


لعى كركف 


ييروزى دراين ميدان يُرخطرء يارى خواستن از خداى بزركك را مى طلبد تا انسان به انكاى حضرت حقء كارهايش را سامان 


مى خواهد تا در فراكيرى اخلاق يسنديده و فروكذارى اخلاق نكوهيده. او را يار راه باشد. 

توفيق به انجام اعمال نيكوء والايى و شرفى است كه هر كس را به سادكى درنرسد. امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد : 
«الشَّرف عند الله سبحانه بيسن الأعمال لا بحسن الأقوال.1(0١)‏ 

ابلندمرتيكى دن ييشكاء خذاوتذى :يه اعمال تيكوسة؟ له به سكتان زيياءة 


در ديكر بيانات آن حضرت بهترين كارء به خودنكه دارى از انجام كار نادرست وصف شلده؛ بهترين سخن را هم آهنكى آن 
ملاعم داتسفه و وريه وتان را همياي :و شمزاف 1ن ناامز ان سق بو عد ل دافيتقه اسة ياطري كلى اسان ها هوق اعمال 
خويش دانسته شده اند كه: «إنكم بأعمالكم مجازون و بها مرتهنون»(7) وبه مصداق «بركه 


العمر فى خسن العمل)20 بركت و يربارى عمر رادر عملكرد نيكو مى داند.0) 


اين بخش از شرح اجمالى كلام امام ستجاد عليه السلام را با بيان اين مسأله به يايان مى بريم كه بر اساس اعتقادى استوارء 
اعمال ما به ييشكاه خداوتده بيامبر و اثئفه بى طاهرين :عرضه مى شود80) . از اين رو نبايد به كونه ابى عمل كرد كه موجبات 


شرمسارى 


نزد آنان فراهم آيد. 


اللَّهُمَ صَلْ عَلى مُحَمّدِ وَ آله وَ هْنى إذِكرك فى أؤقات الْعَفْلَه وَ اس ِتَغْملنى بطاعتك فى أيام الْمَهلَّهه وَ انْمَخْ لى إلى مَحتيكء 
سَبيلا سَهْلهُ أكملٌ لى بها خَرَ الدّنيا وَ الآخره.» 


72١ ص:‎ 


.1978 غرر و درر: ح‎ -١ 

-١‏ همان» ح 787١:‏ شما در كرو اعمالتان هسكتك: 

"- همان» ح :5576 بركت عمر در كار نيكك است. 

- در مجموعه ى ارزنده ى غرر و دُررء /ا15 حديث از اميرالمؤمنين عليه السلام در زمينه ى عمل كرد آمدهكه مى توانيد 
فهرست آن را در شرح غرر و دررء 7 تا 3078 ببينيد. هم جنين در مجموعه ى ميزان الحكمه: 0 _ 55 ذيل عنوان «العمل) 
مطالب ارزنده اى ذيل عناوين و تقسيم بندى هاى كُويا بيرامون اين موضوعآ مده است. 

ه- در آيهى 45 سوره ى توبه مى فرمايد: وواكفي ال سكير وسؤلد اودر عت :11 رشردس انايد بتكو تراه كاد 
قط الكات ومكون الرسوق فلك مككين1)نجاعمالاما نوو معرطل ود يد رطففدا واخامر ردقه لبهم البناكم رتكا 


«خداونداء بر محمّد و خاندانش درود فرست و مرا به خودت يادآور شو و در طى عمر به طاعت و اطاعت خويش به كار كير 


امام ستجاد عليه السلام سه خواسته در اين بخشء. از خداى خود دارد : 


ياد خدا در زمان بى خبرى و غفلت» اشتغال به امر بندكى در فرصت و مهلت عمرء راه يابى آسان به محث ورزى به خداى 


متعال. اين هر سه به انككيزه و هدفٍ ايستادن بر بلنداى خير دنيا و آخرت مطرح مى شود. 


در مورد اشتغال به بندكى» توضيحاتى ذيل جمله ى اقلا أشْتَغْلَ عَنْ عِبادّتِكك بالطلب» مطرح كرديد. در زمينه ى راه يابى آسان 
به وصول رضايت خاطر خداى متعال نيزء ذيل جمله ى «وَ سَُِلٌ إلى بلوغ رضاكك شُْلى) مطالبى بيان شد. بيرامون خير دنيا و 
آخرت نيز در بخش يايانى كلام حضرت ستجاد عليه السلام توضيح و بيانى خواهد آمد. دراين قسمت در باب موضوع ياد 


خداى متعال بحث مى شود. 
٠١1[‏ _ فتهنى لذكرى فى اوقات الغفله] 


اين وازه و مشتقاتش در قرآن مجيدء بالغ بر 18١‏ بار به كار رفته است. در صدر وظايف يبامبرى» تذكر دادنٍ مردم به خدا و 
ددا رهق اناق ار عراب شتاتك ارا كار دوي طويرس كه الابقا للد سبي سك بي ايه قن ناكا تعاس راذا 


تشكيل مى دهد. 


عه مه 


در قرآن خطاب به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى خوانيم كد: (إنّما أَنْت مذّكر لَسْتٌ عَليهم بم ص يطر)(1) » ( تو 
فقط يادآورى كنء كه نكهبان بر آن ها نيستى. ) 


ماناق سيك كيان رسالك باد ع اده تقد قنك بر شرا تقال نه ستاضاك من ررس و نت ا قاع تج بابك عسي 
كونه است آياتى همانند (وَ ذّكر فإنّ الذّكرى تُنفع المؤمنين)(؟) (1انن سام كذ كن وها قوراء يع زابع كذ كر رد ميان ود 


مى رساند. ) 

(قذ كن افاشعث الل كرق الى تذاكر يناده | ك3 > سود فك ” 

فى عل اين كان باغير بل ووش درا بدي شد كر كن تحاو ا متجلى مى كردد؛ 
ديق مع كد واه وا يراق تقد و تلاك مهيام سنالك 


از وصول به هدف اصلى و والاى حياتء باز مى دارد و به بازيجه ها مشغول مى نمايد. اكر اين 


72١:ص‎ 


.7١ :)8( غاشيه‎ -١ 
0ه.‎ :0١( ذاريات‎ - 
.4 :)817( اعلى‎ 


#ذاعق (/ا: موود عد كوم تذيرد كس لافيت دار 


كرايكن السنان ها بااياد ندا مهارو كتثرل تغوف جه نما لغوش هاى رزركى دزين داشتعه باشدة اذ حمل ت#خيره سر كردالى و 


و منطق قرأآه ضاعشان خرف ساق فييطلل كد تتدرراوه ونون كناف الانث وقد كن معد كر يداف هال سيد (الدية 
يذكرونٌ الله قيامآ وَ قعودآ وَ عَلى جُنوبهم...)(1) . ( آنها كه خدا را (در همه حال) ياد مى كنند: ايستاده» نشسته؛ و بر يهلو خود. 
( 


متقابلا مردمى كه اين بيدارى را ندارند يا به انكيزه هاى غير الاهى و به منظور رياكارى با كسالت و بسيار مختصرء خدا را به 
بأدمى آووته موزد تكورهقن قران كرفته اند11 كَاهى كار دراين مقوله آن قدر سخت مى شود كه به فرموده ى قرآن» 


مردمى 
حناة اند كه (إذا 5 كرو للآبذ كروة)80 ( وق تذ كر :ذالده اوقل عل كر تمن يرقف » 


حتى آن زمان كه ديكران» مى كوشند آنان را به ياد خدا بيندازند» باز هم جنين نمى كنند و متذكر نمى شوند. جنين افرادى 
در برابر اين بيدارى مقاومت نشان مى دهند و موضع مى كيرندء حال آن كه قرآن آشكارا مى فرمايد: (يا أَيّهَا الَذينَ آمَنُوا 
اذكروا الله ذ كرا كثير )60 ( اى مؤمنان! نهدا را فراوان ياد كنيد. ) 


يقينآ مراد از اين ذكرء تنها ذكر زبانى نيست» هر جند كه آن نيز در جاى خود ممدوح است و بدان امر شده است؛ امّا موضوع 


به مراتب فراتر از آن است كه در محدوده ى زبان خلاصه شود. 
مؤمنان راستين آنانى هستند كه: (إذا ذكر الله وجلت قلوبهم)(2) ؛ جرا كه ياد خدا 


وتقه دو دل ذاو وهو آذ اثرس تمده از انع زوق رآن فرسودى (الأديية كر الله اتطمكة القلر ب )لظ بى امد توجه توأمان به 


مفهوم اين دو آيهى اخير» بروز حالت دوست داشتنى 


بيم واميد و خوف و رجا در انسان مؤمن است؛ حالتى كه از يكك سو به او آرامش و سكونت خاطر مى دهد واز سوى ديكر 


دراو تلاش و فعالئت به بار مى آورد. 


قرآن با لحنى شكفت انككيز مى يرسد: (وَ مَن أظلم ممّن ذكر بآيات ربّه فأعرض عنها؟)0/0 . ( جه كس ستم كارتر از انسانى 
ات كه بات وتفانه عاض وروود كارش يه او فذ كر كاذه 


فى شوذة ولى وى روف كردان ان ان هاسك9) 


ص :7737 


.19١ :)*( آل عمران‎ -١ 


'- نساء (0: 187. 

.١1 :)"1/( صافات‎ 

ع احزاب (#*: ١ع.‏ 

ه- انفال (8): 7 : (آن كاه كه به ياد خدا مى افتند.» هراس قلب هايشان را فرا مى كيرد.) 
#- رعد (017: 18 : (1 كاه باشيدء با ياد خدا دل ها آرام مى كيرد.) 

/ا- كهف (18): /ا. 


كار آيه آن است كه فرد را به ياد ذوالآيه بيندازد. اين جه خيره سرى و كدام خيره سر است كه در قبال آيات و نشانه هاى 


خداى خود مقاومت كند و متذكر و متثبه نشود؟ 


بسيارى از آيات قرآنء با عبارات و جملاتى بايان مى كيرد» نظير (أفلا تنذكرون)»» (لعلّكم تذكرون)» (أفلا تذكرون)» (قليلا ما 


يتذكرون): (فلولا تل كروث). اين كونه عبارات» حقيقت و ضرووت آن تذكر.و ته زا كه بذان اشاره رفت يادآون مى شود. 


يايكاه اين تذكر تا بدان جاست كه حتّى از عنصر يليدى همانند فرعون نبايد نااميد بود؛ خداوند به رسولانش موسى و هارون 
عليهما السلام فرمان مى دهد كه در دعوت او (فقولا له قولا لينآ لعله يتذكر أو يخشى)(1) ( با او به بيان لين _ شيوا و نرم 


دشاراة مويسلاك > حدر راتعفيف. _«الخداد يكن كرف 


يعنى حتّى آن جا كه انسان سركش و عصيانكرى جونان فرعون مطرح استء نبايد كار را يايان يافته و امر را غيرقابل تغيبر 
داتسك عن عند كد [وامايفك كر لامو نب )لق عد آذ كس كد قصل افايداو باذ كقك :دارع كبس مد كز نس كردى ) 


به هر حال» سخن درباره ى ذكر و ياد خدا بسيار فراوان است كه در اين مختصر نمى كنجد. در آن ميان ييوند بين صاحبان 
خرد_ اولوالألباب _ و موضوع ذكرء امرى انكارناشدنى و مسلّم است كه به صراحت در قرآن مجيد بدان تأكيد شده است0*) 


. بد 
١‏ قرآن براى تحكيم و تجديد اين ياد و خاطره ى الاهى است. (قمر :25 7") 
؟_ ثمره ى غلبه ى شيطان» فراموشى ياد خداست. (مجادله :88 19) 


هشدار كدادل سمكى ييشن:از حد يه هال وافرؤئده اتسان را دن هعرض فراموشى تسية بة ياد غدا قران مي دهل. (متافقون 
غرف 61 


عزوق كردائى از ياد خدا و غفلت يشكى دوابن باه عذاي سحت دن ين غرافد دافته (جة :1/7 /11) 
ه_از آنان كه از ياد خدا روى كردان شده و جز به حيات _ حقير_ مادّى نمى انديشندء بايد فاصله كرفت. (نجم :07 19) 
8_ كار عمده ى شيطان» سنكك اندازى و مانع تراشى در راه ياد خداست. (مائده :8 )9١‏ 


/ا_ مردان خدا كسانى هستند كه اشتغال به كارهاى روزمره _ تجارت و خريد وفروش __آنان رااز ياد خدا غافل نمى كند. 


(نور 56 كخرة 


4_آنان كه دجار غفلت از ياد خدا مى شوند» همواره شيطانى همباى ايشان است. (زخرف :8 عم) 
4 آيا آن هنكام فرا نرسيده كه مؤمنان قلب هايشان را با ياد خدا خاشع دارند؟ (حديد :/ا0 18) 

ص :707 

١-طه‏ (00:ع8. 


؟- غافر (:©): .١‏ 
- زمر (09: 4 و ١1؛‏ بقره (5): 5284؛ آل عمران (0: لا؛ ابراهيم :)١(‏ 487 غافر (690): /0. 


)178 7١: بى آمد روى كردانى از ياد خداء فرو افتادن در تنككناى معيشت است. (طه‎ ٠ 


سخن را درباره ى ذكر خداء با اين آيه ى قرآنى به يايان مى بريم كه در تبيين فروفرستادن قرآن مى فرمايد : 


إن 


الله نَرّلَ أَحْسَنَ الحديث كتابآ مُتَشابهآ مثانى تَفْشَعرٌ مِنْهُ جُلودٌ الذينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ ثم تَلِينُ جُلودُهُمْ وَ قَلوبهُمْ إلى ذكر الله. ذلك 
مدّى الله يَهُدِى به مَن يَسْاءٌ» وَ مَنْ يُضلل الله فا لَه مِنْ هاد)(١)‏ 


( خداوندء نيكوترين سخن را فرو فرستاد» كتابى متشابه كه شامل وعده و وعيد است؛ كسانى كه خشيت خدايشان دارند» 
يوست بدنشان از آن به لرزه مى افتد. سيس يوست بدنشان و دلهاشان به ياد خدا نرم مى كردد. اين است هدايت خدا؛ هركه 
زا بخواهدء به آن راه ثمايد. و هركه را خدا كمراه كند (توفيق خخاصٌ هدايت را ازاو_به ذليل سوء اختيار خودشان _ بكيرد)؛ 


او را هدايت كننده اى نيست ) 


لرزيدن بر خود از خشيت خداوندىء آن كاه نرمى جسم و جان و كرايش قلب و قالب به ياد خدا؛ از جمله ثمرات برخورداري 
درونى از حقايق قرآنى است. 

اينكك با توه به آياتى از قرآن كه بحث شد,. حلاوت درخواست امام سيجاد عليه السلام از خداى متعال بيشتر بر كام جان 
انسان مى نشيند. انسان با تمام وجود مى يابد كه جرا حضرتش اين تتبه و بيدارى را در زمينه ى ياد خدا و جاره جويى براى 


لفاك وس كفيوف ١1‏ تسقيانت ع فى لبر ص فيه م قارىا كقفوو لون للك كفرقق أؤقات اللدلمة 


) 


0 
نكت 


مللْهَّمَ صَل عَلى مُحَمّدِ وَ آله كأفْضّل ما فلم عل ان وذ 1 خليك قبلة و الكانضل على أخل بعدك و قاف 


و فى الاخرّه حَسَنَه وَ قنى بِرَخْممَتك عَذابَ الثّار.) 


«خداونداء بر محمد و خاندانش درود فرستء همانند برترين درودهايى كه بيش از او بر فردى از آفريد كان خويش فرستاده 


اى و يا يس از او بر كسى خواهى فرستاد. ما را در دنيا و آخرت نيكويى عطا فرما وبه رحمت خود. مرا از آتش دوزخ مصون 


بدار.») 

در بخش يايانى دعاى مكارم سه مسأله ى عمده مطرح است : 

اوّل: موضوع صلوات و درود ويزه اى كه بر ييامبر و خاندانش نثار كرديده است. 
دوم: برخوردارى از نيكويى ها_ حسنات __در دنيا و آخرت. 


سوم: مصوئيّت از عذاب دوزخ» در يرتو رحمت خداوندى. 


٠١7[‏ _اللهم و صل على محمد و آله] 

سالدى ضلواة: از اعضقت والآبى كر قرهستاكك اسلافى برعوردار اسك كران معد فى ترفاد: 

(إنُ الك و ملضتكه تضلرة على اتن با آنهًا الذي ثرا ضلوا عليه و ملهرا مم10 

( خدا و فرشتكان بر ييامبر دورد مى فرستند. اى مؤمنان! شما نيز جنين كنيد براو درود فرستيد و به واقع تسليم او شويد. ) 


ص :775 
-١‏ زمر 9 لل 


7- احزاب (#): 08. 


لون افلفتة 15 مدان انيت 514 ردي ور الما هييف نينا قذوف كر فوطق ابت كدض كنا هال عه طق روه 


ا سوق ديكن كسى كه بر امير صلوات فى فرستد._ جه در دذووان حيات وحجه بسن از وفات:ايشاتن _ خداوتد آن درود را به 


ده برابر به خود آن فرد باز مى كرداند و ده حسنه به او عطا مى فرمايد.(؟) 


آن هنكام كه آيهى فوق الذّكر بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل كرديدء به آن حضرت كفته شد: ما نحوه ى 
سلام كويى به شما را دانستيم» برايمان روشن كنيد كه نحوه ى درودفرستادن بر شما جيست؟ آن حضرت فرمودند: اين جنين 


بكلُوييد: 
اللهة صن على : آل ' كما صَلَع عَلى إبراهيع وَ آل إبراهيم؛ إنكك حميدٌ مجيدٌ.)() 


«بار خداياء بر محمد و خاندانش درود فرستء آن سان كه بر ابراهيم و خاندانش جنين كرده اى كه تويى ستوده مقام و 


والاقدر.») 

از اميرمؤمنان عليه السلام روايت است كه فرمود : 

لأكل وما ميعكري نط يضلن على ميض ول د11 

«تمامى دعاها در حجاب است _راه به جايى نمى برد_ تا آن زمان كه صلوات بر محمّد و خاندانش نثار كردد.» 


اين روايت به خوبى جايكاه بلند صلوات را نشان مى دهدء به طورى كه آن را عامل راهيابى نيايش به ييشكاه خداوند متعال 
مى داند. صلوات موجبات شكافته شدن حجاب هاى آسمانى را فراهم آورده و دعا را به هدف اجابت مى نشاند. و اكر جنين 


نباشد» دعا_ بدون يذيرش ذن نيشكاأه خداوندى _ به سوى فرد نيايشكر باز مى كردد.(8) 


حضرتش جايكاه اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را نيز در فرستادن سلام برايشان روشن نموده استء آن جا كه 


فرموده : 
«مَن صلى صلاه و لم يصل فيها علىّ وّ على أهل بيتى لمم تقبل منة.»(2) 
«آن كس كه نماز بخواند و بر من و خاندانم درود نفرستدء اين نماز از او يذيرفته نيست.» 


مرحوم مجلسى در مجموعه ى ارزنده ى بحارالأنوار. بابى تحت عنوان «فضل الصّلاه على النْبِىَ و آله) شامل لا روايت 
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-١‏ بحارالأنوار 30١37 ٠١:‏ اميرالمؤمنين عليه السلام : «إذا قرأتم: إِنَّ الله وَ ملائكته يصلون على النَبِى فصلْواعليه. فى الصّلاه كنتم 
أو فى غيرها.» 

؟- بحارالأنوار :12 © امام موسى بن جعفر 8. 

*- بحارالأنوار :70 178, از امام رضا عليه السلام . 

.52٠ 717: بحارالأنوار‎ -* 

6- همان» حديث امي رالمؤمنين عليه السلام . مرحوم مجلسى در اين معان لقتسي زه ره يانزدهروايت در باب صلوات 
بر محمّد و آل محمّد آورده است. 


ع- بحارالأنوار :87 717/4. 


از مصادر مختلف آورده است(١).‏ صورت هاى 
مختلف صلوات بر ييامبر و خاندانش از ناحيه ى معصومين عليهم السلام در آن باب طرح كرديده است. 


خداى متعال درود فرستادن بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و تعهّد و يايدارى بر ولايت ايشان و خاندان كراميشان را ريشه 
و نمودٍ ياكى خلقت و موجب طهارت جان و تزكيه و كقّماره ى كناهان قرار داده استء كه به بيان امام هادى عليه السلام 


خطاب به اهل بيت عرضه مى داريم كه: 
«و جعل صلواتنا عليكم و ما خصّنا به من ولايتكم طيبآ لخلقنا و طهاره لانفسنا و تزكيه لنا و كقّاره لذنوبنا.»(؟) 


«خداوند» درود ما بر شما راء و ولايت تان را كه ما را بدان اختصاص دادء وسيله ياكيزكى خلقت (يا اخلاق) ماء ياكك نهادى 
جانهاى ماء تزكيه براى ما و كفاره كناهانمان قرار داد.) 


همين ياكى و ياكك دامنى و تزكيه؛ امرى است كه در دعاهاء در يرتو صلوات بر ييامبر و خاندانش» از خداى متعال درخواست 
مى شود كه: 

«فزكنا بصلواتكك و صلوات ملائكتكك.)(92) 

«يس ما را به صلوات خودت و صلوات ملائكه خود تزكيه كن.» 


هاى كوناكون در روايات مابه آن يرداخته شده.؛ به طورى كه بخش هاى عظيمى از مجموعه هاى روايى شيعه را به خود 
اختصاص داده است. مى بينيم كه عبارت «أشألك أنْ تْضَلى عَلى مُحمّدٍ وَ آل مُحمّد در جاى جاى روايات» ادعيه و زيارات 


مأثور به جشم مى خورد.(6) 


در منطق روايات رسيده از معصومين عليهم السلام اين نكته مطرح است كه اكر دعايى با صلوات همراه باشد» به هدف اجابت 
خواهد نشست؛ زيرا خداوند» مهربان تراز آن است كه قسمتى از دعا را_ يعنى صلوات بر محمّد واهل بيت آن حضرت :را 
كه در روايات» دعاى مستجاب قلمداد شده _ بيذيرد؛ اما بخش ديكر آن» يعنى درخواست هاى كوناكون فرد نيايشكر را 


كتيده بكيرفاوبيه أن اعتفت تلهد :181 


از جمله نيايش هاى مستحبٌ در خلال انجام نماز شبء دعايى است كه در دنباله ى نماز شفع خوانده مى شود. در بخشى از 


اين دعا ابتدا جملهى «فَصَل عَلى محمد وَ آل مُحمّد...) آمده ويس از آن نما كزار براى خود از خدا مى خواهد كه: 
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.77 _ 5/91: بحارالأنوار‎ -١ 

"- مفاتيح الجنان» زيارت جامعه ى كبيره. 

*- بحارالأنوار 4١:‏ 28 از امام صادق عليه السلام . 

؟- فهرست برخى از اين روايات را مى توان در معجم احاديث بحارالأنوار :117 11178 _ 1110 ملاحظه نمود. 


ه- بحار الأنوار 91١:‏ 2. 


«... و جد عَلِكَ بطولكك و معروفكك با رت العالمين). «و به لطف و احسانت بر ما جود و بخشش كنء اى خداوند كار جهانها.) 


معذة] طح مله #ؤاض لى الل على اتدل لاقي لفق :»بر ببامير اكرم صلق الله غليه وا آله:و سلم/و خاندانكن :درؤه مق 


فرستد. انكاه در حكن يايائى دغا عرقيه من ذارد كه: 


اللَهُمَ إن ى أدعوكك كما أمرت» فا 3 ستجب لئن كما وَعدت» نُك لاتخلف الميعاد.)0١)‏ 


«خداياء من تو را به كونه اى خواندم كه خود فرمان داده بودى _ يعنى خواسته ام را در ميان دو صلوات بر ييامبر و خاندانش 
قرار دادم _ اينكك از تو مى خواهم كه درخواستم را آن سان كه وعده داده بودى (يعنى اين كه من دعايى را كه ميان دو 


صلوات بر ييامبر و خاندانش قرار كيرد» اجابت خواهم نمود) برآورده سازى, جرا كه تو هركز خلف وعده نخواهى نمود.) 


مى بينيم كه موضوع صلوات. امر بسيار مهمٌ و ير ارزشى است كه در روايات متعدّد معصومين با الهام از دستور روشن و صريح 
واكيد قرآنى بدان يرداخته شده است. راه و رسم ائمّه عليهم السلام نيز جنين بوده است كه ادعيه ى صحيفه ى سيجاديه كواه 


روشنى براين موضوع مى باشد. اميرمؤمنان عليه السلام در مقام نيايش از خداوند مى خواهد كه : 
اللَهُمَ الجعل شَرائف صَلواتك و نوامى بركاتكك عَلى حم عبدكك و رسولكك الخاتم لما سبق و الفاتح لما انغلق...غ2750 


«خداونداء كرامى ترين درودها و افزون ترين بركات خود را بر محمّد #., بنده و فرستاده اتء قرار ده؛ همان ييامبرى كه ختم 
كذشكان و كفابتددى يجيد كن ها نود 


در يايان اين بخشء يادآور مى شود كه مرحوم مجلسى در مجموعه ى ارزنده ى بحارالأنوار 40 بابى ذيل عنوان «الضّ لموات 


الكبيره المرويّه مفضّلا علّى الأئمّه صلوات الله عليهم 


اجمعين» كرد آورده كه طىّ آن صورت صلوات هايى را دربارهى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تا امام عصر عليه السلام 
نقل كرده است. در روايت دوم اين باب با ذكر مقَدّمه اى داستانى» جكونكى صدور صلوات ابوالحسن ضداب اصفهانى رااز 
ناحيه مقدّسه حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه بيان مى دارد. نيز در روايت ينجم, از حضرت صادق عليه السلام آورده 
اسك كه 


آن كس كد مى كواهد يبامير و خاندائقن را ذر درود فرمشادن بر ايشان شادمان ثمايد؛ ابن يق بكويك: 
«اللهم ريا أجوة من أعطى ويا خير مَنْ شكل وبا ارنحم عن اشترسحم! 


َللْمٌ ضَّلى على محمّدٍ وَ آله ف ى الأنوّلين و صل على محمد و آلِهِ فِ ى الأدخرين» وَ صل عَلى محمد و آلِهِ فى الم_لالء 
الأعلى وَ صَل عَلى محمد وَ آله فى الم رس 


َللْهّمَ اعط محمّدآ وَ آله الوَسيله وَالمَضِيله و الشّرف و الرّفعه و الدّرجه الكبيره. 

للهُمٌ إن ى آمنتٌ , َل صَلَى الله عَلَيهِ وَآلِه وَلَمْ أرهء فلاتحرمنى يوم القيامه رؤيته و ارزّقنى صحبته و توفنى على 
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-١‏ مشروح اين دعا كه با جمله ى ١إلهى‏ تَعرض لكك فى هذا الليل؛ آغاز مى شود؛ در كتابمفاتيح الجنان» ذيل اعمال شب نيمه 
ى شعبان» از مصباح المتهجد شيخ طوسى نقل شده است. 


"- نهج البلاغه. خ 77 
*- بحارالأنوار :41 */. 


ملته واشق: بوت دعق 11 اتنا كنذا 9 اكلم نعل ابذاك لداعل كل لن بلع لدي 
للهُمٌ إنَى آمنتٌ بمحمَّدٍ صَلَى الله عليه و آله و لَمْ أره» فعرّفنى ف ى الجنان وَجهه. 
َللهُمَ بلغ مُحمّدآ صَلَى الله عََيِهِ وَ آله مِنّ ى تحبْةٌ كثيرّه وَ سَلامآ»(1) 


«بارالاهاء اى بخشنده تر از هر آن كه مى بخشايد واى بهترين كسى كه مورد درخواست واقع مى شود واى مهربان ترين فرد 
به آن كه مورد مهربانى قرار مى كيردء بر ييامبر و خاندانش در ميان ببشينيان و يسينئيان _از آفري د كانت _ درود فرست. 
خداياء بر ييامبر و خاندانش در «عالم بالا درود فرست. بر آن حضرت و خاندانش در ميان _ ديكر_ يبامبران درود فرست. 


خداياء به آن حضرت و خاندانش» وسيله (5) » فضيلت و برترى» شرف و سربلندى و درجه و مقامى بالا و 


والا مرحمت فرما. خخداياء من به يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حالى ايمان آورده ام كه او را نديده ام؛ يس روز قيامت 
مرا از ديدارش محروم مفرما و كفت وكو و هم جوارى با او را روزى ام كردان و مرا بر راه و روش او بميران» واز حوض او 
مرا نوشيدنى كوارا بنوشانء به كونه اى كه يس از آن هركز تشنه كامى سراغم نيايد كه تو بر هر جيز توانايى. خداياء من به 
محمّد * ايمان آورده ام و حال آن كه او را نديده ام»؛ يس رويش را در بهشت به من بنمايان. خداياء تحتّت و سلام مرا به 


فراوانى به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برسان.» 


كفتيم كه در فرهنكك دينى بسيار به موضوع صلوات يرداخته شده استء كه در اين جا فقط به مختصرى از مطالب مفصّل در 
اين باب اشاره شد. همين جايكاه بلند موجب شده تا اثمّه ى طاهرين به آن اهتمام فراوان داشته باشند. نمونه ى روشن و كامل 
آن را مى توان در نيايش هاى رسيده از ايشان عمومآ و به طور مشخخص و روشن در ادعيه ى صحيفه ى سيجاديه شاهد بود. 
همجنين در يكى از ارزنده ترين اذكار مأثور» يعنى زيارت جامعهى كبيره از زبان امام هادى عليه السلام در باب ارزش و 
ثمرات صلوات جنين مى خوانيم : 


- 


اوَ جَعَلَ صَلّواتنا عَلَيِكمْ وَ ما خضنا به من ولايتكم طببآ لِحَلْقنا وَ طَهارَةٌ لإنفُسنا وَ تركية لا وَ كفَارةَ لذّنوينا.»(91) 


دز اين بيكش از زيارث جامعه: غعمده ترين آثار صلوات در جهار زميته زيرية خلاصه كرديده است : 


درود بر آنان: كوياى طينتى ياكك است كه ريشه در كذشته ى ما دارد و بر صدق ايمان ما كواه است. 


داده و به لباس ياكى د رآورده است. 


. آن كذشته و حالء عاملى است كه موجبات تزكيه و ياكك دامنى ما را از اين به بعد فراهم مى آورد. 


*. اين صلوات و درود رسانىء با اين نشانى كه از كذشته و حال ما دارد» به حدّى اث ركذار در آينده ى ماست كه 


ص :/72 


6 همان:‎ -١ 

- «وسيله») جايكاهى ارزشمند در قيامت است كه در روايات» در مورد آن توضيحاتى بيان شدهءاز جمله خطبه الوسيله از امام 
اميرالمؤمنين عليه السلام » در حديث جهارم روضه كافى. (ويراستار) 

'- مفاتيح الجنان» زيارت جامعه ى كبيره : «خداوند» درود رسانى ما را بر شما و آن جه كه از ولايتشمامارا بدان اختصاص 


ذاكهه وضع اكت سرشعي لكف مازى و ناكف دامق و كفازدرى كتاهإن ما راز :دادهاامست؟) 


م قرائد دز محفر عدل الآهن به عنواق غاملى جيهت كت سازي و كفاره يي كناه تسوب كردة 


اين جهار اثر بارزء ارزنده و درخشان كه در كلام معصوم براى صلوات برشمرده شده و آن روشى كه خود معصومين در 
مراقبت بر اين امر داشته اند» نشان مى دهد كه صلوات تا جه حدّ كارساز و اث ركذار است. ييشينيان ما با الهام از اثمه ى 


معصو مين عليهم السلام » تلاش وافرى در اين باب از خود ابراز داشته اند. 
كتب فراوانى در باب صلوات به رشته ى تحرير درا مده است(١)‏ و برخى 


جمع آورى كنند كان احاديث» در مجموعه هاى حديثى خويشء. بخش هابى را به اين موضوع اختصاص داده اند» از آن 
جمله: بحارالأ-نوار ج ١‏ غابه المرام محدّث بحرانى : 5٠١‏ تا 3716 مصباح الهدايه ايه الله سيّد على بهبهانى: /اه١‏ تا 187 
تعليقات احقاق الحق ايه الله مرعشى :" 71/6 به بعد :94 75ل تا 5167 


سخن را در باب صلواتء به ذكر صلواتى يايان مى بريم كه خواندن آن به ويزه براى نماز جمعه توصيه شده است : 


َ هُمَ ضَلى عَلى مُحَمَّدِ وَ آل مُحَمّد عَتّى لايبقى مِنْ ضَّلمواتكك ش كء. وَ ازعم مُحَمَّدآ وَ آلِ مُحَمّد حتّى لا-يبقى مِنْ رَخمتك 
ش ّء. و بارك عَلى مُحَمَّدٍ وَ آل مُحَمّد حَتّى لا-يبقى من بركاتكك ش كء. وَ سَّلمم عَلى مُحَمَّدٍ وَ آل مُحَمّد حَتَّى لا-يبقى مِنْ 
سَلامكك شل ىُْء.)(7) 


«خدايا! بر محمّد و آل محمد درود فرست تا آنجا كه هيج جيز از صلواتت باقى نماند. و بر محمّد و آل محمّد رحمت فرست 


٠١©[‏ _ و آتنا فى الدنيا حسنه و فى الآخره حسنه» و قنى برحمتك عذاب النار] 


بيش از آن كه امام ستعاد عليه السلام دعاى مكارم را با جمله ى «وَ قنى بِرَحْمّتِكك عَردَابَ النَار) به يايان آورد از خداوند مى 
خراهد كد 1و ها فى الذنيا عسكة وى الاخر سستة» يديل ساق سف ان سيدق اوتشب كنا و ارت كوعياة ورد اذ 


حضرت حق مى خواهد تا اين هر دو» شامل حال وى شود. 


قرآن مجيد در ضمن تعليم شعائر حي به حاجيان يادآور مى شود كه يس از اداى مناسكك حج و آداب و رسوم آن به فراوانى 
اذا سار سس ابن اقرن ايك .: 


(قَمِنَ النّاس مَنْ يَقول: رَبّنا آتنافٍ ى الذَّنيا وَ ما لَهُ فِ ى الاخره مِنْ َلاق * وَ مِنْهُمْ مَنْ يَقُول: رَبّنا آتنا فِ ى الذّنيا حَسَنَهٌ وَ ف 
ى الآخِرَهِ حَسَئَةٌ وَ قِنا عَذابَ النَارِ * أولئكك لَهُمْ نَصِيبٌ ما كسَبوا وَ الله سَريعٌ الجساب)0) 


( برخى از مردم هستند كه مى كويند: خدايا! در دنيا به ما بده. اينان بهره اى از آخرت ندارند. اما بعضى از آنها مى كويند: 


خدايا! هم در دنيا به ما حسنه بده وهم در آخرت,ء وما رااز كيفر دوزخ بازدار. اينان را بهره اى است از آنجه به دست 


آوردند. و خداوند» 


ص :7898 


-١‏ بيوست كتاب «شرح و فضايل صلوات» نوشته ى احمدبن محمد الحسينى اردكانى (جايتهران: انتشارات ميقات)» 18 اثر 
مستقل كه در زمينه ى صلوات نكاشته شده. معرّفى كرديده است. 

"- بحارالأنوار 81 : /ا2» ذيل روايت ٠١‏ (نقل از مصباح كفعمى). 

قر قو ا ا 


جمعى از مردم صرفآ دنيا راااز خدا مسألت مى دارند كه براى آنان نصيبى در آخرت نخواهد بود و جمعى ديكر خير دنيا و 
آخرث رايه صورت توأمان از خداوتد درخواسث مى ايند ضمن آن كه خواستان مضوقك آل آتقن عذاب الأهى ليز عبى 


باشند. 


«فردى بعد از يايان وقوف در عرفات و حركت ايشان به سوى مشعرء از يدرم يرسيد: آيا ممكن است خداوند تمامى اين مردم 
را نااميد نمايد؟ حضرتش در ياسخ فرمودند: هيج كس اعمٌ از مؤمن و كافر در اين موقف درنكك نمى كندء مكر آن كه 


خداوند او را مى آمرزهد؛ البنّه آنان در اين شمول بخشايش خداوندىء به سه كروه تقسيم مى شوند : 

[ اول ] مؤمنى كه خدا تمامى كناهان كذشته و آيندهى او را مى بخشايد واز آتش جهنم وى را مى رهاند. اين مصداق 
فرموده ى الاهى است كه مى فرمايد : 

(وَ منْهُمْ مَنْ يَقُولَ: رَبّنَا آتنا ف ى الدَّنِيا حَسَئَهٌ وَ ف ى الآخِرَهِ حَسَنَهُ وَقِنا عَذَابَ النَارِ) 


[ دوم ] و مؤمنى كه تنها كناهان كذشته اش آمرزيده شده و به وى كفته مى شود: «أحسن فى ما بقى) در آن جه _ از تُمرت 


باقى مانده» راه و روشى نيكو بيش بكير. 

كروه سوم كافرانى هستند كه در اين مكان به انكيزه ى آراستكى زندكى دنيايى خويش وقوف مى نمايند. اينان اكر از 
كذشته ى خويش توبه كنند» خدا آنان را نيز مى آمرزد واككر لب به توبه نككشايند» باز هم خداوند اجر دنيوى آنها را ياى مال 
ننموده و ياداش دنيوى اين موقف رابه آنها عطا مى نمايد با اين تفاوت كه: 

(أولئكك لَيِسَ لَهُمْ فِ ى الاخِرَه إِلَا انار وَ حبط ما صَنعوا فيها وَ باطل ما كانُوا يَعْمَلُونَ)(1) 

( اينان در آخرتء بهره اى جز دوزخ ندارند؛ هر كارى كه در دنيا كرده اند نابود شده است. و اعمال آنها هدر و هبا است. ) 
هم جنين آن حضرت در تبيين حسنات اخروى و دنيوى مندرج در آيه ى ياد شده؛ بهشت و رضامندى و رضوان خداوندى را 


5 5-7 3 -0 حَ 5 5 0 5 5 5 5 5 حَ 5 
حسنهى اخروى مى داند؛ و كشادكّى در روزى و توان كسترده در معاش و رفتار خوش و سلوك نيكو با ديكران را حسنه ى 


خداداد دنيوى برمى شمارند.272) 


لازم به ذكر است كه اين درخواست _ يعنى رسيدن به خير و حسنه ى دنيوى و اخروى و مصوتئت از آتش دوزخ _ دعايى 
بركرفته از قرآن مجيد است كه در نيايش هاى كوناكون به خواندن و مسألت نمودن آن از خداوند به فراوانى توصيه به عمل 
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-١‏ هود :)01١(‏ 18. مشروح اين روايت بالا را در كتاب بحارالأنوار :92 769 _ 18٠‏ بنكريد. 
؟- بحارالأنوار تلع 178/". 
“- از آن جمله مى توان اين موارد را يادآور شد: تكبير ينجم در نماز ميّتء بحارالأنوار 1: 7ه؛قنوت نماز وترء بحارالأنوار 


جمعه؛ بحارالأنوار 68 : ٠5”؟‏ ؛ دعاى يس از نماز جمعه؛ بحارالأنوار :6880/9 


در كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم برخورداران از جهار نعمت و خصلت و ويزكىء, مصداق بهره مندان از خير دنيا 


وآخرت شمرده شده اند» آن جا كه فرمود : 


«مَنْ أعطى أَرْيَعع خصال ف ى الذّنياء فَقَدْ أعطى حَيْرُ الدّنيا وَ الاخرّه وَ فار بحظه مِنْهُما: وَرَعَ يَعصمُةُ عَنْ مَحارم الله» وَ حشن خلق 
ا به فِ ى الناسء وَ حلم يَدقم به جَهْلَ الجاهلء وَ زوجه صالحه تعينه عَلى أمر الذَّنيا وَ الآخرّه.»(1) 


«آن كس كةدر دنا اذ جهار خصلت بهره مند باشّده خير دتيا و آخرت نه او داده شده استث وبابرهوردارق اذ آن ها وسكار 
خواهد كرديد: يارسايى كه او را از ارتكاب محارم بازدارد» خوش رفتارى كه با آن در ميان مردم زندكى كند, تحمل و 
بردبارى كه در يناه آن نادانى جاهلان را از خود دور نمايد» و همسرى ياكك نهاد و صالحه كه او را در امور دنيا و آخرتش 


يارى دهد.») 
امام ستجاد عليه السلام در مناجات با خداى متعال عرضه مى دارد : 


الغ تفالكه يق الكترمنا تكرن ضاكها للذنا انها اهنود انانف ع الدنا عس ةفيق التو عم :فدات 
الثار .»2502 


«ما از تو اى خدا _ جيزى مى خواهيم كه صلاح دنيا و بلاغ آخرت باشد. در دنيا و آخرت به ما حسنه بده وما را از كيفر 


دوزخ بازدار.») 


امام جهارم همان طور كه از سياق آيهى قرآن به دست مى آيدء كار خيررسانى را به خداوند بزركك ارجاع نموده و عرضه 
مى دارد كه: خداياء ما خيرى رااز تو طلب مى كنيم كه صلاح دنيا و بلاغ آخرت ما باشدء آن كاه آيه ى مورد بحث را 


تلاوت مى فرمايد. 


ما نيز ضمن طرح خواسته هاى خود, همواره بايد اين نكته را مد نظر داشته باشيم كه معلوم نيست هر آن جه را كه با ديد 
محدود خويش» خير و صلاح تشخيص مى دهيم» ضرورتآ براى ما خير باشد. لذا ارجاع به خداوند» كار را استوار مى دارد و 
درخواست از فضل اوء ضريب اطمينان بالاآبى در تشخيص خير_ جه در دنيا وجه در آخرت _فراهم مى آورد. ازاين رو 
بايد بياموزيم كه در طرح خواسته ها در بيشكاه خداى متعالء از اين امر مهم غافل نباشيم. 


امام در وايسين كلام خويش در اين دعاء با الهام از همين آيه ى كريمه ى قرآنى به بيشكاه خداوندى عرضه مى دارد: «وَ قِنى 
ونقفككم عنذات الثاروو نا لين مله دها وا دراباة فى برت 


بيش از اين به مناسب عبارات «ق زفقي ور الم_عاد وَسَلامَه الم#رصاده در دعاى مكارمء مطالبى بيرامون جهان ديكر و 


آن جا كه عقاب ير بريزد << از يشه لاغرى جه ريزد؟ 
آن كاه كه امام با آن شأن والا و بالاى خويشء اين جنين خود را در خطر ديده و دست به دامان رحمت خدا مى شود 
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.)1894 7: بحارالأنوار 82 : 605 (نقل از امالى شيخ طوسى‎ -١ 
.582 :/١ ؟- بحارالأنوار‎ 


تا مشمول عذاب او قرار نككيرد» ما بايد جككونه باشيم؟ 
آيا هركز ييام هاى قرآن رادر اين باب» جدّى كرفته ايم كه آن روز جنان روزى است كه : 
(تَضَعٌ كل ذاتِ حمل لها وَ تَرَى النَاسَ سكارى وَ ما هُمْ بشكارى وَ لكنّ عَذَابَ الله شَدِيدٌ)(1) 


( زنان باردار (از هول و هراس)» جنين بر زمين مى نهند و مردم همانند مستانٍ بى خبر ديده مى شوندء با آن كه جنين نيستند» 


مكر نه اين است كه زيباترين نماد عاطفى در ادبئات جهان همواره در تصوير مادرى نمايان شده كه فرزند شيرخواره اش را در 
آغوش كرفته واز شيره ى جانش به او مى نوشاند و جان خود را براى حفظ او فدا مى كند؟ يس در قيامت جه خبر است كه 


در وصف آن آمده اسشّت : 
(تَذْهَل كل مُوْضِعَهٍ عَمَا أَرْضَعَتٌ)(7) 
( نان شبرده» شيرخوا ركان خويش رارهاعى كنند وهى كريزئد. )؟ 


به راستى آيا ما اين ترسيم ها را_ كه به بيانى بيش از ثلث آيات قرآن مجيد را در شكل هاى كوناكون به خود اختصاص داده 
_ جدّى كرفته ايم و آن هارا باور داريم؟ نككاهى حتّى نه جندان دقيق به رفتار روزانه ى بسيارى از ماء بى اعتقادى و عدم 
باخدق حدق ما به حبات و كقات ضراو وافاشن و عق و سشويو شرو مزالو جواب وحقووهر يشكاه عدل عدا وندى 
وانشان مى دهددية راسى آبارواست كه مابر دست آورد يبامبرمان: قرآن _ كه امروزه ثمره ماند كان تلائن تمامى البيا و 


اوليا در يهنه ى تاريخ بشرى است __اين جنين ستم روا داريم؟ 


اين مقوله اى است كه تنها با سخن راست نيايد؛ به ويزه آن كه كفتار در برابر رفتار صف بكشد و قول در مقابل فعل شكل 
بككيرد و ناهماهنكى در اين دو زمينه بسيار به جشم آيد كه : 


(كبد مَقْنَآ عند الله أن تقو لوا ما لاتفعلوة) 21 


( خشم الهى شديد است از اين كه سخنى بكوييد كه بدان عمل نمى كنيد. ) 
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به يايان آمد اين دفتر... 


در آغاز كتاب آوردم كه جه شد تا من به اين راه افتادم و قلم به شرح دعاى مكارم اخلاق كشيده شد. همين جا بكويم كه 
ه ركز داعيه ى شرح كلام مولايم امام ستجاد عليه السلام را ندارم؛ جرا كه بى هيج مجامله و تعارفء بلنداى كلام حضرتش در 
دوردست افقى است كه فكر و ذهن و دست و قلبم را تاب و ياراى درك آن ساحت نيست و تنها مى توانم بكويم كه : 


«دست ما كوتاه و خرما بر نخيل») 


وخدارا كه اين سخنء از سر صدقء از قلبم جارى شده و اميد كه خواننده نيز آن را به جدٌ بيذيرد و هركز اين سخن رااز 


مقوله ى «خفض جناح) و «تواضع علمى) ندانسته و تلفي ننمايدك. 


اما آن جه به هم آمد و زينت افزاى اين صفحات _ نه جندان كم _ كرديدء اوّلا در باور اوَّليْهِ ام جنان نبود كه جنين خواهد 
شد؛ زيرا كه از همان آغازء بر ناتوانى خود در اين زمينه به خوبى آكاه بودم و كام در تاريكى ننهاده بودم؛ ثانيآ تا اين زمان 


نمى انديشيدم كه مقوله ى اخلاق» كستره اى اين جنين در فرهنكك دينى ما دارد. 


به بركت اين دعا و ثمره ى مراجعات ضرورى بود كه دانستم مرحوم مجلسى رضوان الله تعاليعليه مجامداتى از اثر نفيس و 
ارزنده ى خود را به «مكارم الاخلاق» و «مساوى الاخلاق» و«كتاب العشره» و «الآداب والشّنن) اختصاص داده است(1١)‏ . 


مهم تر آن كه اين همه را در كتاب ايمان و كفر جاى داده و از اخلاق نيكو در آغاز ابواب متنوّع مكارم الأخلاق(؟) با عنوان 
١جوامع‏ المكارم و آفاتها وما يوجب الفلاح و الهدى) 


باد كرده استة. 


در يك كلام؛ جويند كان راه خدا و آنان كه رستكارى و هدايت را طالب اندء بايد وصول به اين سرمنزل مقصود را تنها و تنها 
در كرو آشنايى و كاريرد اخلاق نيكو و شناخت آفت هاى آن بدانند. ا كر اين 1 كاهى و بيدارى در ميان نباشدء انسان ها به 
واقع راه به جايى نخواهند برد؛ هر جند كه زندكى به ظاهر آراسته اى داشته باشد. اين امر براى مردم ياى بند به انديشه هاى 
الا-هىء از اهمّدتى به مراتب افزون تر برخوردار است؛ جرا كه يشتوانه ى تداركك حياتى خواهد بود كه ازهر جهت ياكك و 
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-١‏ ابواب مكارم الأخلاق (اخلاق يسنديده) :22 77 تا :29 16؛ ابواب مساوى الأخلاق( لق هاى نكوهيده) :29 4/6 تا يايان 
مجلد: «لاو كتان العشره (زتدكى"اجتماعئ) در:مجلداث الائة يقد. 


لال وناو اللانىا :غ2 ايه بعد ان 


به هرحال» من كوشيدم تا در جاى جاى اين نوشته و در راستاى توضيح كلام امام ستجاد عليه السلام به آيات قرآن و احاديث 


و روايات يبشوايان دين استناد كنم وو از خودء كمتر مطلبى در ميان آورمء مكّر آن جا كه ضرورتى براى تبيين بيشتر در كار 


بوده است. اككر در ياره اى اوقات» تكرارى در ميان آمده. اين نه از سر غفلت بوده بلكه به عمد جنين كرده ام تا نقطه هاى 


قوّت مباحث (نظير موضوع كسترهى اخلاق و بهادادن به اخلاق علمى و...) هر جه بيشتر و بيشتر روشن كردد. 


به راستى مى كويم: وقتى ازاين كار فارغ شده و مشغول نوشتن سطور يايانى بودم» بر من بسيار سخت كذشت؛ جرا كه حال و 
هواى ايجادشده در دل و روحم _ به خاطر كشت و كذار در بوستان اخلاق الاهى» آن سان كه امام عليه السلام آن را كل 


آرايى نموده بودند و شميم خوشى كه فضاى جانم را در بر كرفته بود _ راه جدايى از اين مجموعه را بر من بسته بود. تازه 
فهميدم جرا سعدى در ديباجه ى كلستان» در بيان حال و روز آن كس كه 


سر به جيب مراقبت فرو برده» در بحر مكاشفت مستغرق شده؛ حالى كه از اين معامله باز آمد 
در ياسخ به كسى كه او را كفته بود : 

ازاين بوستان كه بودىء ما را جه تحفه كرامت كردى؟ 

23 


به خاطر داشتم كه جون به درخت كل رسمء دامنى ير كنم اصحاب را. جون برسيدم بوى كلم جنان مست كرد كه دامنم از 


دست برفت. 
واين ترسيمى از حال آن كس است كه سر در بوستان مكارم الأخلاق برده و اينكك بازكشته است. 


اميد آن دارم كه تمامى والايى ها و زيبايى هاى اين نوشته را به حساب مولايم حضرت ستجاد عليه السلام كذاريد و كاستى 


هاى آن رادر حساب نويسنده آوريد. 
اصغر صادقى 
تهران _ فروردين سال 82 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


